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Religido e Cultura
A Influéncia da Religi&o Catdlica na Reprodugéo da Dominagao Masculina em Cabo Verde

RESUMO

Este trabalho procura compreender o quadro estrutural que rege as in-
teracgOes entre os individuos do sexo masculino e individuos do sexo
feminino, mostrando que este traduz uma forma de estar, ser e sentir que
compdem o conjunto de criacdes que o homem, no arquipélago de Cabo
Verde, forjou ao longo de séculos.

Que papel social atribuiu a sociedade cabo-verdiana ao masculino e
ao feminino? Dado que a Igreja foi o principal agente de socializagdo e
de controlo social que o arquipélago conheceu durante séculos, a cons-
trucéo social do masculino e feminino baseou-se em preceitos normativos
cristaos?

Estas sdo algumas questdes que este trabalho pretende responder.
Procura averiguar se pela definicdo dos papéis sociais do homem e da
mulher e pela regulamentacdo das suas relacoes, a Igreja Catdlica é um
dos moldes institucionais a partir do qual estruturou-se e ainda estrutura
as relagdes sociais de género em Cabo Verde.

Para a realizacdo deste estudo fez-se recurso, para além da necessaria
pesquisa bibliografica, a um inquérito por questionario, que foi aplicado
aos moradores da cidade da Praia, capital do pais e principal centro urbano
do arquipélago de Cabo Verde.
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A mulher ele disse: “Aumentarei grandemente a dor da
tua gravidez; em dores de parto dards a luz filhos, e terds
desejo ardente do teu esposo, e ele te dominard”.

E a Addo ele disse: “Porque escutaste a voz da tua esposa
e foste comer da drvore a respeito do qual te ordenei, di-
zendo: «Ndo deves dela comer», maldito € o solo por tua
causa. Em dor comerds dos seus produtos todos os dias

da tua vida”.

GENESsIS 3: 16-17

“No sexto més dela, o anjo Gabriel foi enviado da parte de
Deus a uma cidade da Galileia, de nome Nazaré, a uma
virgem prometida em casamento a um homem de nome
José, da casa de Davi; e o nome da virgem era Maria. E,
ao se lhe apresentar, disse: “Bom dia, altamente favore-
cida, Jeovd estd contigo.” Mas ela ficou profundamente
perturbada com estas palavras e comegou a raciocinar
que sorte de cumprimento era este. De modo que o anjo
lhe disse: “Ndo temas, Maria, pois achaste favor diante
de Deus; e eis que conceberds na tua madre e dards a luz a
um filho, e deves dar-lhe o nome de Jesus. Este serd grande
e serd chamado Filho do Altissimo; e Jeovd Deus lhe dard
o trono de Davi, seu pai, e ele reinara sobre a casa de Jacé
para sempre, e ndo haverd fim do seu reino”.

Lucas, 1: 26-33
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INTRODUCAO

1. APRESENTACAO E JUSTIFICACAO DO TEMA

“Anténio da Noli chegou a Santiago em 1462, acompanhado de alguns
membros da sua familia e de portugueses do Alentejo e do Algarve. Instala-
ram-se em Ribeira Grande (...), criando o primeiro niicleo de povoamento.
Mas pensa-se que, em 1466, esse povoamento ainda ndo era importante.
Segundo Senna Barcelos, dois religiosos, Frei Rogério e Frei Jaime, que ld
estiveram nessa época, declararam ter encontrado o pais como esperavam,
quer dizer «s6 e destituido de povos, exceptuando alguns genoveses que mais
tratavam de colher algoddo do mato»” (Andrade; 1996, 35).

A presente citacgdo ilustra, independentemente da discussdo existente a
volta desta problematica, a génese da vida no arquipélago de Cabo Verde.
O tempo passou e entretanto ficaram varias cartas régias, periodos de abas-
tanca, de fome, de secas e de mortes. Ao longo dos ultimos cinco séculos
forjou-se uma nova sociedade, uma nova cultura e um novo homem: o
cabo-verdiano. Do mundo que este criou e que foi recriando, chegou-nos
aimagem de si e dos seus semelhantes humanos.

Embora a histdria das relacdes sociais de género em Cabo Verde ainda
ndo tenha um livro exclusivo, ela marca presenca em outras obras que
retratam inumeros aspectos desta sociedade e cultura, e que tecem con-
sideracOes acerca deste novo homem e das relacdes que este estabelece
com os seus semelhantes do sexo oposto.

Na actual sociedade cabo-verdiana, em particular nos tltimos 17 anos,
a questdo do género e suas inter-relacdes marca um contexto social carac-
terizado pelo combate a epidemia HIV-SIDA, pela propagacdo da liberdade
pessoal e da defesa dos direitos humanos. Novas praticas e valores foram

E-BOOK CEAUP 2008
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sendo promovidos com o intuito de abranger a dimens&o pessoal e social
do individuo. Disto constitui exemplo, o uso do preservativo nas relacoes
sexuais, a interiorizacdo dos direitos de cidadéo, a criacdo de organismos
responsaveis pela valorizacdo e, principalmente, pela protec¢do da mulher.
Tais praticas, valores e medidas sdo veiculados pelos meios de comunicac¢éo
social, com maior incidéncia, em datas relevantes como sio os dias 01 de
Dezembro (Dia Mundial da Luta contra a SIDA), 13 de Janeiro (Dia da
Democracia), 20 de Janeiro (Dia da Nacionalidade), 05 de Julho (Dia
da Independéncia). Ao mesmo tempo, essas praticas, sdo associadas ao
discurso politico, ora com o objectivo de promover internamente alguns
dirigentes politicos como os pais da Liberdade e/ou da Democracia, ora
buscando a valorizacdo externa do pais, como um quadro referencial de
modernidade em Africa.

Contudo, deparamo-nos, ainda em Cabo Verde, com um quadro social
onde as mulheres auferem salarios inferiores aos homens pelo desempenho
das mesmas funcoes (INE; 2002); onde “a pobreza é mais acentuada nos
lares governados por uma mulher e naqueles cujo chefe de familia se encon-
tra na situagdo de desempregado. Em 100 lares cujo chefe de familia é uma
mulher, 32 sdo pobres, sendo mais de dois tercos muito pobres (68%). Nos
casos de lares em que o chefe de familia € um homem, 26 em 100 sdo pobres
e trés quartos destes (14%) sdo muito pobres” (PNUD; 2004, 14)*; onde o
Ministério da Educacdo continua a defender, nas escolas secundarias,
medidas como a anulacdo da matricula no caso de alunas gravidas?, como
forma de proteger a jovem mae e lutar contra a gravidez precoce. Desta
forma, a escola exerce a sua funcio enquanto agente de controlo social,
excluindo, no entanto, da sua ac¢éo punitiva o progenitor, que em alguns
casos, é um colega de turma. Por dltimo, deparamo-nos com um quadro
social onde as mulheres ainda sdo percepcionadas como a principal moeda
de troca no mercado dos corpos e estigmatizadas por essa razdo. Estas
mulheres sdo comummente designadas por «pixinguinhas».

Em 2002, o jurista cabo-verdiano Jorge Carlos Fonseca coordenou
um estudo® sobre a protec¢do as vitimas de crimes violentos incidindo,

PNUD, Relatdrio Nacional Sobre Cabo-Verde 2004. Praia: PNUD, 2004.

2Garantindo, entretanto, a sua reinsercdo no ano lectivo seguinte.

3FONSECA, Jorge Carlos. Estudo sobre a protec¢do ds vitimas de crimes violentos (em particular as
mulheres). Relatério Provisério. Praia: Associacdo Cabo-verdiana de Mulheres Juristas, 2002.
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particularmente sobre as mulheres. Esse estudo, suportado pela Associaciao
Cabo-Verdiana de Mulheres Juristas, defende que retratar, na pratica, a
violéncia contra a mulher em Cabo Verde, implica falar de homicidio,
corpo quebrado, espancamento e violagdes sexuais e de praticas culturais
e tradicionais que prejudicam a mulher e as criancas do sexo feminino.
Tais praticas incluem o assédio sexual, a vivéncia poligdmica forcada, a
exploracéo e a prostituicdo de menores.

O mesmo estudo acrescenta que os tipos de violéncia referidos podem
ocorrer em casa, no trabalho, em instituicées ou em qualquer outro local.
Quanto as causas da violéncia contra a mulher, foram apontadas: o al-
coolismo dos homens, a dependéncia econémica da mulher, o ciime, a
cumplicidade feminina, a complacéncia das autoridades e factores culturais
como o machismo.

José Carlos Gomes dos Anjos publicou um estudo sobre a sexualidade
juvenil de classes populares em Cabo Verde, em Abril do ano de 2005* em
que da a conhecer os caminhos da prostituicao de jovens urbanas pobres.
Tendo como objectivo entender as transformagdes nas concepgoes iden-
titdrias masculinas e os problemas femininos relacionados com a satde
reprodutiva, o autor apresenta-nos a figura da «Pixinguinha», “meninas
que estigmatizadas para o mercado matrimonial, se supOe estarem expostas
a um mercado sexual extraconjugal e, portanto, imoral” (2005, 165).

Gomes dos Anjos (2005) mostra que na perspectiva que opde a mu-
lher virtude a corrupta ou decaida, a domina¢do masculina continua a
reproduzir-se. A «pixingaria» pode ser vista como uma espécie de variante
cabo-verdiana do fenémeno prostituicao. Entretanto, convém conhecer os
seus meandros para que ambas ndo sejam confundidas. No capitulo V deste
trabalho analisamos esta problemadtica de forma mais esclarecedora.

Os estudos de Fonseca (2002) e de Dos Anjos (2005) permitem-nos
perceber que mesmo no quadro democratico em que vivemos actualmente,
os valores tradicionalistas ainda se encontram presentes na sociedade
cabo-verdiana. Esta situacdo é compreendida se pensarmos que Cabo
Verde apenas se abriu ao mundo ha trés décadas. Foi de forma gradual e
s6 acelerou a partir de 1989.

4GOMES DOS ANJOS, José Carlos. Sexualidade Juvenil de Classes Populares em Cabo Verde. Os Cami-
nhos para a Prostituicdo de Jovens Urbanas, In: Revista Estudos Feministas. Florianopdlis, 2005. (pp. 164-177).
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Como marco histérico, apontamos o dia 13 de Janeiro de 1991, data
das primeiras eleicoes pluri-partidarias em Cabo Verde, ou seja, o momento
a partir do qual todo o contexto social cabo-verdiano passou a ser condu-
zido pelos principios democraticos contemporaneos. Todavia, a sociedade
cabo-verdiana, na medida que busca a integracdo no mundo pds-moderno
e com este interage, mantém alguns dos seus tracos tradicionais.

O que procuraremos compreender, no presente estudo, serdo as
bases sdcio-culturais e ideoldgicas em que foi construido o homem
cabo-verdiano. Ndo se trata de uma busca das origens, mas da analise
do quadro histdrico, simbdlico e ideolégico em que foi construido e
reconstruido o ideal de homem e de mulher cabo-verdianos. Falamos de
conhecer uma ordem social em seja possivel compreender a partir de que
modelos se edificaram as interaccOes entre os géneros em Cabo Verde,
enquanto um dos aspectos caracterizadores e marcantes da cultura dos
cabo-verdianos.

Relacionada, preferencialmente, com a sexualidade, com a reprodu-
cdo bioldgica, com questao do HIV-SIDA, com a entrada da mulher no
mercado de trabalho e a sua consequente emancipacdo em relacdo aos
pais e ao parceiro, a problematica de género nio passa despercebida as
autoridades civis.

Desta forma, encontramos organizacdes governamentais e ndo go-
vernamentais voltadas para o ptiblico feminino como o Instituto Cabo-
verdiano para Igualdade e Equidade de Género (ICIEG), e a Associacdo
de Apoio a Auto-Promocdo da Mulher no Desenvolvimento (MORABI).
O facto de serem compostos maioritariamente por funciondrios do sexo
feminino pode conduzir-nos a algumas leituras.

Pode tratar-se de mera coincidéncia; pode ser que os 6rgdos decisores
acreditem que as mulheres estdo melhor preparadas para compreender,
falar e fazerem-se entender com outras mulheres, resumindo «as mulheres
as mulheres», o que num processo de ajuda/proteccdo, permitiria assim
excluir o inimigo, «o elemento masculino»; ou ainda pode significar que
os homens néo estao interessados neste tipo de actividade.

Partimos, entretanto, do pressuposto de que, se existe «inimigo», este
ndo é o homem, e que a abordagem das relagdes sociais entre géneros,
quando procura vitimas e culpados e adopta posturas defensivas e/ou de
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exclusdo, acaba por reproduzir o mesmo sistema de relacoes de dominagéo,
as vezes, de forma invertida.

Isso ndo significa que partimos em defesa da urbe masculina, advo-
gando que estes também sdo vitimas. Tentaremos mostrar, a semelhanca
de Vale de Almeida (2000) e de Pina Cabral (2003) que a masculinidade
hegemonica, ou seja, aquela considerada como sendo normal e legitimada
pela ordem falica, exclui também outras formas de masculinidades, o que
faz do elemento masculino uma presa de uma estrutura social que lhe
confere uma posicdo de dominancia, é certo, mas mediante a condicdo
de jogar os papéis sociais que a ele sdo destinados.

Todavia, ndo deixamos de reconhecer que escudados no papel insti-
tuido numa dada ordem social, o homem pode oprimir a mulher.

O presente trabalho de investigacdo advém de necessidades varias,
das quais se destacam uma curiosidade em abordar cientificamente um
tema carregado de evidéncias e procura compreender a ordem subjacente a
edificacdo da sociedade cabo-verdiana e a forma como esta regulamentou,
controlou e reproduziu as relacdes entre o masculino e o feminino através
dos seus agentes.

Os tempos sdo outros, a mulher e 0 homem caboverdianos séo, hoje,
colocados face a um desafio de redefinicdo das suas identidades, processo
que ainda marca passos. Compreender os moldes em que o homem e a
mulher cabo-verdianos foram forjados podera trazer alguma luz sobre o
assunto.

2. OBJECTIVOS DA PESQUISA

Partindo dos pressupostos que as relacoes de género se ddo dentro de um
quadro social; que, enquanto categoria, o género é uma construgdo social e
que os individuos, enquanto agentes socializados e socializantes, também
constituem produtos histdrico-culturais, consideramos que as interaccoes
entre o homem e a mulher baseiam-se em determinados valores, que sdo
exteriorizados sob a forma de normas implicitas e explicitas e se mani-
festam em comportamentos controlados por mecanismos sancionatorios,
tornando-se, assim, praticas sociais aceites e legitimas.
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A existéncia deste conjunto de valores, codigos compartilhados, nao
inatos, e portanto interiorizados ao longo da vida, levanta a questéao de
saber quem é o agente, ou quem sdo os agentes promotores deste processo
de socializacdo. A evidéncia poderia dizer-nos: “a sociedade”, pois claro!
Tal no seria falso, mas é vago se aceitarmos que a sociedade é um sistema
complexo e estruturado de interaccoes, portanto uma entidade abstracta
que se materializa nos individuos, nos grupos e nas instituicoes.

Se é correcto afirmar que grupos e individuos sdo agentes de socia-
lizagdo de peso, também serd correcto afirmar que a forca simbdlica das
instituicGes leva os actores sociais a aceitar de forma legitima os conheci-
mentos transmitidos e a responsabilidade de perpetua-los no tempo.

Em Cabo Verde, a Histdria diz-nos que algumas instituicoes tiveram
mais peso do que outras. Demarca-se em primeiro lugar a Igreja e, num
periodo posterior, o Estado, ainda que num primeiro momento talvez
ndo seja correcto fazer esta distincdo pois a Igreja representava o Estado
(Santos & Soares; 2001).

Segundo Santos & Soares (2001), embora o eclesiastico tenha perdido
a preponderancia em prol das autoridades civis, a Igreja Catdlica tinha
uma presenca constante e determinante no dia a dia da populacéo. Esta
posi¢do, como veremos mais a frente, é corroborada por Correia e Silva
(2001), historiador cabo-verdiano que também analisou o papel da Igreja
Catolica na vida do arquipélago, particularmente, na dificil questdo do
casamento dos escravos.

Retomando Santos & Soares (2001), a Igreja, como mediadora entre
Deus e os homens, orientava a vida dos fiéis pelos dogmas cristdos e
socializava-os através da catequese, do ensino e da pregacdo e tinha meios
de coagir comportamentos desviantes, como por exemplo a excomu-
nhéo, a censura, queixas, sendo a mais grave a ameaca de abandono do
arquipélago.

Considerando a dominac¢do masculina como uma forma de orga-
nizacdo social, em que os valores dominantes priorizam o masculino e
formam um quadro estrutural, dentro do qual sdo atribuidos papéis e
reconhecidos estatutos que possuem uma forca simbélica que os legitimam
e reconhecendo na Igreja Catdlica o primeiro agente de socializacio do
arquipélago, levantamos a seguinte questéo:
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—Qual é a influéncia da Igreja Catdlica na reprodugéo da dominacéo
masculina em Cabo Verde?

Importa-nos, entdo, averiguar se na relacéo entre os géneros em Cabo
Verde ha uma predominancia dos valores masculinos que justifiquem uma
desigual atribuicao de papéis sociais e estatutos ao homem e a mulher;
assim como a influéncia da Igreja Catdlica na promocao deste sistema de
interac¢do social, parte constituinte da cultura cabo-verdiana.

De forma especifica, os objectivos da presente pesquisa sdo os seguin-
tes: a) descobrir se hd predominancia dos valores masculinos nas relagdes
entre géneros em Cabo Verde; b) verificar que papéis sociais sao atribuidos
ao homem e a mulher através do casamento religioso em Cabo Verde; c)
verificar se a visao biblica da mulher fornece a sociedade cabo-verdiana
um ideal de feminilidade; d) analisar as diferencas existentes ao nivel
dos critérios normativos/educativos e de sancdes no que diz respeito ao
comportamento sexual dos homens e das mulheres.

3. HIPOTESES E A DEFINIGAO DOS CONCEITOS.

A hipdtese principal do presente trabalho de investigacdo sustenta que a
Igreja Catdlica, enquanto agente de socializacdo de maior relevancia na
formacéo da sociedade cabo-verdiana, contribuiu, através da sua ac¢do
educativa e normativa, para a legitimacédo e reproducéo de um sistema
de interac¢do entre os géneros que privilegia a domindncia do masculino
sobre o feminino.

Consideramos como secunddrias as seguintes hipdteses: a) as relacdes
de género em Cabo Verde dao primazia ao elemento masculino; b) o
casamento religioso outorga comportamentos e obrigacoes diferentes aos
conjuges, colocando o género feminino na dependéncia do masculino; c)
na cultura cabo-verdiana a icnografia de Eva e Maria de Nazaré, enquanto
modelos opostos, oferecem um quadro de referéncia comportamental
para a mulher; d) A ordem social cabo-verdiana é mais tolerante com os
desvios masculinos as normas sexuais.

O conceito de género adoptado na nossa pesquisa € tributdrio da de-
finicao oferecida por Ana Maria LoForte. Esta autora refere que o género
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¢ uma construcao social, uma actividade dindmica, criadora, que ocorre
incessantemente e que é influenciada por praticas e experiéncias culturais;
que se mantém ou se altera de acordo com as diferentes composices das
unidades domésticas, as suas estratégias econdmicas e sociais e com a
prevaléncia ou ndo da matriz cultural tradicional (2003, 252).

Na linha do pensamento de Bourdieu, entendemos por dominacao
masculina, um sistema de rela¢des sociais intersubjectivas e reciprocas que
da primazia ao masculino em detrimento do feminino, “primagia universal-
mente concedida aos homens se afirma na objectividade de estruturas sociais e
de actividades produtivas e reprodutivas, baseadas em uma divisdo sexual do
trabalho de producdo e reprodugdo biologica e social, que confere aos homens a
melhor parte, bem como nos esquemas imanentes a todos os habitus moldados
por tais condigées, portanto objectivamente concordes, eles funcionam como
matrizes das percepg¢oes, dos pensamentos e das ac¢oes de todos os membros
da sociedade, como transcendentais historicos que, sendo universalmente
partilhados, impoem-se a cada agente como transcendentes” (1999, 45).

No nosso trabalho, decidimos adoptar a defini¢do de Guy Rocher que
define cultura como “um conjunto de maneiras de pensar, de sentir e de agir
mais ou menos formalizadas que, sendo apreendidas e partilhadas por uma
pluralidade de pessoas, servem, de uma maneira simultaneamente objectiva
e simbdlica, para organizar essas pessoas numa colectividade particular e
distinta” (1982, 189).

No que concerne ao conceito religido, adoptamos a defini¢do de Emile
Durkheim que a considera como “um sistema solitdrio de crengas seguintes e
de prdticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas, crengas
e prdticas que unem na mesma comunidade moral, chamada Igreja, todos os
que a ela aderem” (1989, 79).

Na éptica de Berger & Luckmann definimos socializacdo como o pro-
cesso através do qual a sociedade, através dos seus agentes, introduz um
individuo no seu mundo objectivo ou num sector dela, pela transmissdo
da sua cultura, visando a integracéo social deste. A socializagdo primdria
¢ a primeira socializacio que o individuo experimenta na infancia e lhe
permite tornar-se membro da sociedade. A socializacdo secunddria é
qualquer processo subsequente que introduz um individuo ja socializado
em novos sectores do mundo objectivo da sua sociedade (2003, 175).
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Ainda segundo Berger & Luckmann, o conceito de legitimac&o é enten-
dido como o processo através do qual se explica e justifica a ordem institu-
cional concedendo validade cognitiva aos seus significados objectivados e
dignidade normativa aos seus imperativos praticos (2003, 128).

Adoptamos a definicdo de Berger quando por ordem social entendemos
a estrutura normativa e coerciva que vigora numa sociedade e que é factor
de integracdo e de coesédo social (2004, 33).

Por reproducdo social consideramos, de acordo com José Vargas, a
accdo da sociedade no sentido da manutencdo da ordem social estabele-
cida, na medida em que transfere para os seus membros os seus valores,
a sua estrutura e organizacao sociais (2001, 220).

4. ASPECTOS METODOLOGICOS

Partindo do principio que a sociedade estrutura as relacdes entre géneros,
definindo o papel social de cada um e atribuindo determinado estatuto
social em funcdo destes papéis, consideramos entdo que falar do sistema
de interac¢do de géneros em Cabo Verde é falar de um aspecto da cultura
cabo-verdiana.

Neste sentido, da andlise da dominacdo masculina nas relagoes
entre os géneros em Cabo Verde, pretendemos averiguar se a religido
crist, na vertente catolica, foi um dos elementos influenciadores deste
sistema de relacGes enquanto elemento reprodutor da cultura cabo-
verdiana. Esta proposicdo tedrica constitui a matriz orientadora de
todo o trabalho.

Um outro aspecto importante que norteou o presente trabalho esta
ligado a matriz interdisciplinar do Mestrado em Estudos Africanos. Assim,
preocupamo-nos em usar contributos de diversas areas cientificas, que de
uma ou outra forma abordaram o assunto; investigamos e tentamos cruzar
leituras disciplinares que acabaram por se complementar.

A nossa pesquisa tem como universo de estudo uma sociedade insular
onde as categorias de analise sdo complexas. Atendendo a esta comple-
xidade, e sem esquecer que na pessoa do investigador somos fruto desta
sociedade, tomamos o cuidado de nédo pressupor a partida que existe
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dominacdo masculina em Cabo Verde, embora a forca tentadora desta
evidéncia assim nos condicionasse.

Assim, tivemos que recorrer aos escritos da Histéria e Antropologia
sobre Cabo Verde para averiguarmos como historiadores e antropdlogos
definiram o sistema de interaccio de géneros em Cabo Verde e a estudos
acerca da presenca da Igreja Catdlica na formac&o da sociedade insular
cabo-verdiana.

Para além da parte histérica, quisemos mostrar as vdrias perspecti-
vas de andlise do tema género e, consequentemente, algumas leituras a
volta da problemadtica das relacbes de género, abordando a questdo da
dominacdo. Com base na sociologia da religido de Berger, procuramos
explicar como pode a religido contribuir para a construcao e reproducéo
da ordem social.

A pesquisa de campo, baseada num questiondrio fechado®, limitou-se
apenas a cidade da Praia. Recolhemos uma amostra de um por cento da
populacdo nacional residente e depois submetemos os resultados a um
tratamento de acordo com o programa informatico SPSS°® 11.0. Os dados
levantados e analisados permitiram-nos fazer o confronto com as leituras
que nos foram legados pela Histdria e Antropologia do arquipélago sobre
0s géneros e as suas relacdes.

Este trabalho ndo pretende esgotar o estudo da problematica de gé-
nero, nem constituir um estudo em detalhe do mesmo. Quisemos abordar
um fendmeno que em vista das mais recentes politicas internacionais tem
marcado a actualidade mundial, a partir de uma busca bibliografica que
pudesse abarcar, no espaco e no tempo, todo o arquipélago e por inter-
médio de uma pesquisa de campo que contemplasse uma parte do actual
Cabo Verde, representado pela sua cidade capital.

A promocao da igualdade entre o homem e a mulher foi a tltima das
batalhas a volta da igualdade entre os seres humanos. Instituido na carta
dos direitos humanos desde o final da Segunda Guerra s6 entra na agenda
politica décadas mais a frente.

Quando consideramos a dominag¢éo masculina uma das caracteristicas
da cultura cabo-verdiana, suportada pela legitimacdo que a Igreja lhe

*Em anexo
° Statistical Pachage of Social Science
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conferiu ao longo dos tempos, queremos mostrar que esta visao igualitaria
que se tenta implementar nas relacdes entre o homem e a mulher pres-
supde uma alteragdo no dmbito da nossa prépria cultura. A ndo correcta
consideracao deste aspecto pode significar o fracasso de muitos projectos,
dado que homens e mulheres sdo elementos estruturados e estruturantes
por e de uma cultura.

No primeiro capitulo abordaremos como a Histéria e a Antropologia
analisaram a questao da dominacao masculina em Cabo Verde e a condicdo
da mulher ao longo do processo de formacao da nossa sociedade. Aqui
destacam-se as obras de Anténio Careira (1983) e Jodo Lopes Filho (1996).
Neste capitulo definimos o conceito de cultura tradicional e procuramos
caracterizar as relacdes de género e os valores cabo-verdianos dentro do
contexto cultural tradicional.

O segundo capitulo é dedicado a histdria da Igreja Catolica e ao seu
papel na formacao da nossa sociedade. Este capitulo mostra que a Igreja
ndo pode ser acusada ou destacada como a fundadora da nossa sociedade.
Ela entra em Cabo Verde num periodo em que representava o Estado, tanto
quanto a administracao civil.

A historia da formacdo da sociedade cabo-verdiana esta ligada a
uma determinada classe social composta de homens, ricos, empreende-
dores e livres, e a par destes aparecem as mulheres, de casa e da vida,
brancas e de cor, e os outros homens, pobres e ndo livres. Se nédo se
pode afirmar que a Igreja catdlica, por si s, responda pela sociedade
que aqui se edificou, procuramos compreender o seu papel enquanto
agente de socializacdo, portanto, agente cooperante com uma dada
ordem social.

No terceiro capitulo passamos em revista a questdo de género, com-
parando diferentes perspectivas de analise. Através da nossa pesquisa
bibliogréfica procuramos conhecer alguns contributos a volta da tematica
do género dentro do espaco luséfono em que destacamos as leituras de
Miguel Vale de Almeida (2004), Pina Cabral (2003), Ligia Amancio (1994
e 2003) e de Gilberto Freire (1996).

Encontramos uma literatura vasta fora da producao luséfona, e cru-
zamos neste capitulo algumas abordagens classicas como a de Beauvoir
(2002) e de Badinter (1993). Pierre Bourdieu (1999), Giddens (2001),
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Foucault (2002, 2005 e 2006), Morin (2000) sdo alguns outros autores
cujas leituras foram revisadas e colocadas frente a frente.

No quatro capitulo apresentamos a sustentacdo tedrica do trabalho.
Através da sociologia do conhecimento de Berger e Luckmann (2003)
e da sociologia da religido de Berger (2004) discutimos a problematica
da religido, como um dos factores construtores da realidade social e
consequentemente de uma dada cultura. Também apresentamos uma
leitura cruzada do que se entende por religido segundo as perspectivas
de Durkheim (1989), Weber (2004), Eliade (1989) e Burkert (2001). A
obra “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo” de Weber (2004),
marco do pensamento socioldgico em torno da religido, mereceu parti-
cular destaque.

No quinto capitulo sdo apresentados os resultados do inquérito apli-
cado na cidade da Praia em Setembro de 2006. Com base no programa
de tratamento informdtico SPSS 11.0 apresentamos os quadros com as
questdes cruzadas que foram interpretadas segundo as leituras levantadas
e apresentadas ao longo dos anteriores capitulos.

As consideracdes finais constituem o dltimo momento da sintese
analitica. Apresentamos os resultados do presente trabalho e discutimos
outras possibilidades de estudo.
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A DOMINAQAO MASCULINA
NA HISTORIA E NA CULTURA
DE CABO VERDE

Tendo-se destacado a preponderdncia do elemento masculino na socie-
dade cabo-verdiana como um elemento caracterizador da cultura dos
cabo-verdianos e considerando o tempo como o factor que permitiu a
sua reproducdo e manutencio, dois conceitos que exigem uma reflexao
mais profunda. Assim, destacamos os conceitos Dominacdo Masculina e
Cultura Tradicional (que ao longo desde trabalho poderemos designar
apenas por Tradicdo) antes de analisarmos as estruturas familiares e as
relagdes entre os géneros, segundo os dados da Histdria e da Antropologia
do Arquipélago.

1.1. DOMINAGAO MASCULINA E CULTURA TRADICIONAL
REVISTOS

Por Dominacao Masculina, como vimos de acordo com Bourdieu, entende-
mos um sistema de interaccdo que se estrutura na valorizacdo do masculino
em detrimento do feminino, em que o corpo € visto como um repositério
de sistemas de estruturas da visdo androcéntrica e o processo de domes-
ticagdo dos corpos € sustentado pela logica da visdo androcéntrica (1999,
20), visdo essa cujos principios sdo perpetuados pela accédo de agentes de
socializacdo, tais como a Familia, a Escola e a Igreja (1999, 103).

A masculinidade é vista como uma posi¢édo nobre que pode ser obser-
vada a nivel da execugéo das tarefas/dos trabalhos, uma vez que, como
nos diz Bourdieu, “(...) hd tarefas que podem ser nobres e dificeis quando sdo
efectuadas pelos homens, mas que se tornam insignificantes e imperceptiveis,
fdceis e fiiteis, quando sdo feitas por mulheres, (...) basta que os homens se
apoderem de tarefas tidas por femininas e as efectuem fora da esfera privada
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para que essas tarefas se encontrem enobrecidas e transfiguradas” (1999, 75).
Desta forma, a caracterizacdo e o entendimento daquilo que o agente de
uma tarefa faz de si, varia consoante o sexo do(a) autor(a) da tarefa.

Bourdieu vé no cavalheirismo uma forma de perpetuar a dominagéo
masculina, uma vez que a logica da proteccao cavaleiresca pode conduzir
ao confinamento do feminino ou servir para justifica-lo, pode também
contribuir para manter as mulheres afastadas do contacto com os aspectos
do mundo real “para os quais ndo foram feitas porque ndo foram feitos para
elas” (1999, 77).

A diferenca social entre o homem e a mulher nio pode ser alterada
por um “acto de magia performdtica”, visto que nao surgiram dum simples
“efeito de nominagdo verbal”. Os géneros, “longe de serem simples papéis com
que se poderia jogar a vontade (a maneira das drag queens), estdo inscritos
nos corpos e em todo um universo do qual extraem a sua for¢a” (Bourdieu;
1999, 122).

Bourdieu pensa que, como a esséncia da dominacdo masculina néo
se encontra nas “consciéncias mistificadas” mas nas “disposi¢oes ajustadas
as estruturas de dominagdo” (1999, 54).

S6 ocorrera a transformac@o das relacoes entre a mulher e o homem com
a transformac@o a nivel das condicdes de producido da dominacdo masculina,
que envolve a cumplicidade entre as estruturas incorporadas e as estruturas
das grandes institui¢bes em que se realizam e se produzem a ordem mascu-
lina, mas também toda a ordem social (Bourdieu; 1999, 139).

Bernardo Bernardi (1978) fala do tempo como um dos factores essen-
ciais de cultura, como um factor que esta intimamente ligado ao processo
estruturador da cultura até quase se identificar com ele.

No entender deste antropdlogo, a cultura nasce, desenvolve-se e vive
no tempo. Percorrendo os anos, as comunidades humanas vao legando
as geracdes que lhes seguem a sua heranca cultural. Assim, “bastante
frequentemente a tnica motivagdo consciente de certos comportamentos e
as respostas que se conseguem obter de muitas pessoas e de muitos povos sao
de seguinte teor: «<sempre assim se fez»; «ndo sabemos, 0s nossos pais fizeram
sempre assim»; «foi como 0s nossos pais nos ensinaram». A cultura, deste
modo, afirma-se como um patrimonio” (Bernardi; 1978, 63).
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Entendemos que Tradicdo seria, assim, um dos elementos que definem
a cultura com a particularidade de ser um conjunto de modos de agir,
pensar, ser e estar, que foram transmitidos ao longo dos anos, de geracao
em geragdo e tem um importante papel na preservacdo da identidade
cultural de um povo.

O Antropoélogo Jodo Lopes Filho (1981) dedica um capitulo de uma
das suas obras’ a analise do significado do conceito Cultura Tradicional,
donde retiramos alguns dados acerca do conceito Tradi¢éo.

De acordo com Lopes Filho e na linha do exposto por Bernanrdi (1978),
toda e qualquer sociedade possui uma dimensé&o histdrica que torna possi-
vel, no presente, experiéncias do passado e, isso ocorre porque “as estru-
turas, as instituicoes e certos valores, sdo realidades que duram para além
das geragdes (o mesmo acontece com as técnicas)” (1981, 47).

A cultura, de acordo com este autor, seria a sintese dos valores criados
pela tradicdo popular e da assimilagédo das conquistas da humanidade em
todos os dominios e acrescenta que a “(...) tradi¢do poe-nos diante, tanto
vivéncias de um passado distante como as que se repetem no presente (...)"
(Lopes Filho; 1981, 47).

Postos estes dois conceitos, vamos de seguida analisar a domina-
cdo masculina, na familia e a sociedade cabo-verdianas, tomando como
bases algumas obras referentes a Historia e a Antropologia do povo cabo-
verdiano.

1.2. A DOMINACAO MASCULINA NA FORMACAO E NA
ESTRUTURAGAO DA FAMILIA E SOCIEDADE CABO-VERDIANAS
1.2.1. A génese da familia cabo-verdiana (o contacto sexual
multiétnico)

Anténio Carreira considera que o processo histérico de formacao da
sociedade cabo-verdiana e da estrutura familiar reflectem as caracte-
risticas imprimidas pela intensa miscigenacao de elementos masculinos
europeus de variados estratos sociais, com elementos femininos de origem

7LOPES FILHO, Jo#o. Cabo Verde. Subsidios Para Um Levantamento Cultural. Lisboa: Platano Edi-
tora, 1981.
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africana, trazidos do continente para o arquipélago, voluntariamente ou
ndo (1977, 21).

Os europeus aqui chegavam, quase sempre, desacompanhados de suas
esposas. A unido do homem branco com a mulher preta foi, pois, corrente
e socialmente aceite de modo geral. Nao se olhava nem se dava impor-
tancia ao cargo que o homem ocupava. Dai sdo origindrios os inimeros
descendentes de capitdes-mores, padres, governadores, marinheiros, etc.
Os padres, seguindo as normas da Igreja, bem que pregavam e estimulavam
aregularizacdo dessa unido.

A Igreja Catdlica, instituicdo legitimadora de conduta e concessora
de estatutos/prestigios, aparece como a Unica instituicdo que tinha o
poder de reconhecer a unido entre o homem e a mulher dado que na
“(...) mentalidade da Contra Reforma, entdo dominante, ndo se reconhe-
cia como equivalente do matrimdnio as “situacdes de facto”, tais como as
diferentes formas de mancebia entre homens principais e as suas amantes
negras e mulatas. O ideal de conduta, que conferia prestigio, continuava a
ser o matrimonio celebrado segundo os cdnones do reino e da Igreja, como
também o casamento concertado e abengoado pelos pais e tutores” (Correia
e Silva; 2001, 335).

No entanto, e segundo Carreira, “o isolamento a que estiveram votados
todos os alienigenas (padres incluidos) com as inerentes privagoes, fé-los
enveredar muito cedo para uma vida livre, quer do ponto de vista sexual,
quer quanto as actividades incompativeis com a respectiva fung¢do (...)”
(1977, 22).

O homem branco, casado na Europa, quer levasse a familia para as
ilhas ou ndo, ndo tardava em unir-se a mulher da terra, escrava ou livre,
sem se ater a prometida fidelidade conjugal. Jodo Lopes Filho mostra,
entretanto, que a mesticagem que se desenvolveu em Cabo-Verde nao
tera sido, em principio, fruto do amor do homem branco pela negra, mas
simplesmente pelo facto de haver uma caréncia de mulheres brancas no
arquipélago (2003, 116).

Gabriel Mariano (1991) propds, como causas que proporcionaram essa
extensa miscigenacdo, também a caréncia de mulheres brancas e o feitio
garanhdo do portugués e introduziu um dado novo, as rela¢des havidas
entre homens negros e mulheres brancas.
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No entender deste cientista social, havia todo um clima interno e
externo que proporcionou uma fusido de cores, sons, cheiros, corpos,
sentimentos, etc., nas ilhas de Cabo Verde:

“Dos fracos recursos agrdrios que desde cedo repeliram a emigragdo in-
tensiva e sistemdtica de colonos europeus e a introdug¢do das grandes
plantagdes ou da monocultura, do abandono administrativo a que as
ilhas foram largo tempo votadas, da mesticagem intensa provocada pelas
proprias circunstdncias de convivio local; pela moral sexual do portugués;
pelo isolamento; pela pequenez quase familiar das ilhas. Tudo isso amal-
gamando-se continuamente devido a preméncia com que aos habitantes
se punha o problema da sobrevivéncia: as secas e os ataques dos piratas,
levando brancos, negros e mulatos, no dizer de Jodo Lopes, a embalar fra-
ternalmente a trouxa e a procurar refugio no interior das ilhas” (Gabriel
Mariano; 1991, 49).

A mancebia com homens de posi¢éo social superior também era um
facto comum apesar de ter sido censurada e combatida pela Igreja. De
acordo com Lopes Filho:

“(...) podemos citar alguns casos de elementos proeminentes da hierar-
quia civil, militar e religiosa que se ligaram a escravas negras e deixaram
imensa prole, como sejam, o Ouvidor Sebastido Bravo Botelho (1721), o
Governador Jodo Pinheiro da Camara (1711-1714), o Governador Jodo
Zugarte de Santarém (1748-1752), o Padre Nicolau da Cidade Velha (que
deixou 54 filhos), o Desembargador Dr. José da Costa Ribeiro (1725) que
teve seis raparigas de suas escravas, ds quais mandou ensinar musica e
muitos outros como o Capitdo Manuel Barbosa Aranha que teve 2 filhos
com escravas diferentes, o reinol Manuel de Pina que teve 4, cada um de
sua mde escrava, Manuel Gomes que teve 5, cada um de uma escrava dife-
rente, o Capitdo Martinho Tavares, que apesar de casado teve 6, cada um
de escrava diferente, (...) o capitdo Anténio Rodrigues Pereira que teve 14
filhos de oito escravas diferentes” (1996, 69).
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Entretanto, Correia e Silva defende que “(...) ndo foram raros os casos
das escravas que se amancebavam com os seus proprios senhores, obtendo
deste facto posi¢oes materiais e simbdlicas importantes no seio da fazenda
(...)” (2001, 327).

Em refutagdo a situagdo “mulher vitima”, Correia e Silva defende que “os
lagos afectivos sdo manipulados pelas estratégias de ascensdo social subtilmente
delineadas pelas mulheres. Ao dizermos isso, apartamo-nos, implicitamente,
da ideia tradicional, que ndo vé nestas mulheres mais do que manifestagoes de
dominio sexual do homem sobre a mulher, do escravocrata sobre a escrava, do
branco sobre a negra, do sujeito sobre o objecto” (2001, 328).

Assim, podemos constatar, como € realcado por Anténio Carreira,
que “a sociedade no todo, ou em grande parte, aceitou pacificamente que o
homem, mesmo casado pela Igreja, pudesse viver maritalmente com uma ou
mais mulheres ao mesmo tempo, quase sempre, para ndo dizer sempre, cada
uma delas em casa propria. Nas ilhas esse tipo de ligacdo foi mais ou menos
aceite pela comunidade sem grande constrangimento” (1977, 23).

Que as mulheres menos favorecidas fizessem disso um mecanismo de
ascensdo social também nao foi constrangedor. Era, sobretudo, coerente
com a posicdo das mesmas na piramide social da época.

Lopes Filho considera que desde muito cedo instituiu-se uma ten-
déncia para a unido livre no comportamento dos moradores das ilhas.
Considera, nesta mesma dptica, que estas unides, irregulares em relacao
as leis e aos costumes da época em Portugal, revelam a existéncia de
uma poligamia de facto e ndo de direito. Oficialmente, o regime ma-
trimonial era a monogamia, mas na pratica a monogamia era imposta
apenas as mulheres. Defende ainda que a tendéncia para a poligamia,
institucionalizada nas uniGes livres seria consequéncia deste compor-
tamento dos senhores que faziam gala em ostentar inimeras amantes
e filhos bastardos e ndo uma reminiscéncia das sociedades tradicionais
africanas (1996, 70).

Uma perspectiva similar tinha sido defendida por Carreira que propoe
que se pode falar de uma poligamia de facto mas néo de direito e reforca
que estas ligacdes irregulares nunca foram um apanagio dos grupos mais
pigmentados, nos quais talvez se pudesse falar de reminiscéncias africanas.
Este autor observa que “em algumas ilhas (por exemplo, no Fogo) o homem
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reinol ou «branco de terra», fez sempre gala em manter ostensivamente uma
ou mais amdgias, e delas haver imensos filhos bastardos, facto nunca escon-
dido da esposa legitima” (Carreira apud Lopes Filho; 2003, 137).

Uma carta que data de 1784 mostra como se edificava a sociedade de
Santiago, o que, segundo Carreira (1977), poderia aplicar-se a todas as
restantes ilhas. Nesta carta, a sexualidade surge como o vicio dos morado-
res das ilhas e o redactor anénimo mostrou-se indignado com a liberdade
sexual que possuiam as negras:

“Ovicio (...) que, pela ociosidade é mais determinante nesta gente, € o da
sensualidade (...). Porém o que mais admira € ndo se envergonharem as
mulheres pretas desta ilha (Santiago) do exercicio deste vicio horrendo
nem de se deshonestarem e tratarem com homens que ndo sdo os seus legi-
timos maridos...” (Apud Carreira; 1977, 24).

Assim, podemos perceber que do ponto de vista sexual, institui-se nas
ilhas, desde muito cedo, uma tendéncia para a unido livre, generalizada
em todas as ilhas e em todos os extractos sociais. Se, oficialmente, o regime
matrimonial vigente era a monogamia, na pratica era imposta somente
as mulheres e, assim, da mulher exigia-se castidade e fidelidade absoluta
e isso inserido num processo de socializacdo que se iniciava muito antes
do casamento.

Analisando o perfil do escravocrata, Correia e Silva afirma que os
objectivos da classe regulavam o comportamento sexual dos membros
uma vez que “na sociedade agrdria de entdo o controlo do casamento dos
herdeiros, mesmo o de mancebos, tornara-se um factor de maior relevancia.
Quanto aos rapazes, porém, a restri¢do ndo recaia tanto sobre a sexualidade,
mas sim, sobre o casamento. A estes, diversamente das donzgelas, a sociedade
tolerava uma sexualidade socialmente permissiva, sobretudo quando as
parceiras fossem escravas ou forras” (2001, 335).

Tendo presente o processo histdrico e os condicionalismos sociais que
deram origem a familia cabo-verdiana analisaremos, em seguida, como
esta se estruturava e os valores predominantes.
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1.2.2. As relacoes familiares e os valores tradicionais

Jodo Lopes Filho afirma que o que podemos considerar como «familia cabo-
verdiana» assenta na continuidade da tradigéo colonial, numa relacdo onde
¢ patente o dominio do homem em relagio a mulher, facto que, segundo ele,
deve-se ao caracter patriarcal da escravatura doméstica. Este dominio do
homem revela-se na distribuicao dos papéis no interior da familia, na divisao
do trabalho, por exemplo, em que hd uma nitida separacéo entre os dominios
e competéncias do homem e os da mulher. Esta separacéo seria acompanhada
de uma hierarquia no seio da familia em que os papéis e os dominios do
homem séo (teoricamente) superiores aos da mulher (1996, 75).

Lopes Filho reforca esta ideia quando afirma que “(...) a mulher nestas
ilhas foi desde muito cedo considerada como produtora de trabalho e como
objecto de prazer pelos senhores e donos, factos que ao longo dos tempos mar-
caram a maneira do homem cabo-verdiano entender a mulher normalmente
como ser inferior” (1996, 75).

Este autor considera ainda que mais do que uma sociedade pater-
nalista, a sociedade cabo-verdiana assumia aspectos de uma sociedade
masculina, onde ndo s6 no interior mas também no exterior da familia se
assistia a uma valorizacéo e predominancia do homem e das suas ac¢oes
e valores, enquanto que a mulher, quase sempre menosprezada e subva-
lorizada, era destinada aos trabalhos domésticos, os quais usufruiam de
pouco reconhecimento social (1996, 125).

Pedro Calderan Beltrdo definiu a familia como “um grupo social carac-
terizado por comum residéncia, colaborag@o economica e reprodugdo. Inclui
pois, adultos de sexo diferente, dos quais dois ao menos mantém relagées
sexuais socialmente aprovadas, e um ou mais filhos, préprios ou adoptados,
dos adultos que coabitam sexualmente” (1973, 17).

Destaca trés tipos de organizacdo familiar: a familia nuclear ou conju-
gal que é formada pelos pais e os respectivos filhos e onde ocasionalmente
entram tios, sogros e domésticos; a familia poligamica, que € formada por
mais de um nticleo familiar ligado por progenitores comuns (se o progeni-
tor for a mulher temos a variante denominada poliandria e se o progenitor
for o elemento masculino temos a poligamia); e a familia extensa que é
constituida pela familia nuclear do adulto e a dos seus pais.
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No caso de Cabo Verde, ndo poderiamos classificar a familia cabo-
verdiana como pertencente a um dos tipos acima citados. Encontramos
uma multiplicidade de agregados familiar que englobaria todos os ja
citados e outros que por forca das circunstancias culturais e sociais apa-
receram no arquipélago. Como um exemplo, encontramos o tipo de “lar
simples” que corresponderia a familia nuclear, constituido por um casal,
unidos ou ndo pelo casamento mas reconhecidos socialmente, e pelos
respectivos filhos.

O correspondente a familia extensa é a familia alargada, onde en-
contramos varias geracoes convivendo sob o mesmo tecto. Ha casos em
que jovens casais nao deixam a casa dos pais, e outros, em que trazem
para casa um parente mais velho, tio, pai, mae, avo. “Salienta-se (...)
que, numa sociedade em que hd pouca protec¢do na velhice (...), quer sejam
pensoes de reforma e viuvez e assisténcia na doenga e invalidez, um grupo
numeroso de filhos constitui, de facto, uma garantia de seguran¢a para a
velhice, segundo um aforismo popular «os filhos s@o a riqueza do pobre»”
(Lopes Filho; 1996, 119).

No caso cabo-verdiano, é sempre um homem o progenitor comum de
algumas familias. Assim, € o caso de alguns homens casados que tém uma
familia legitima e possuem outras amdsias, com as quais geraram um novo
nucleo familiar. O nimero de filhos, na tradigéo crioula, atesta a virilidade
do homem e o numero de mulheres atesta a sua fama de conquistador
(Lopes Filho; 1996, 70).

Contudo, nao seria cientificamente correcto chamar a este tipo de
familia de poligamica, uma vez que a “(...) norma permissiva estabelece
a poligamia como sistema segundo o qual um dos conjuges pode ter mais
parceiros. Se a escolha plural implica mais mulheres, tem-se a poliginia, se
implica mais homens, tem-se a poliandria, ou seja, a unido de uma mulher
com mais homens” (Bernardi; 1978, 271).

A poliginia seria a forma mais difundida. Bernardi considera que
estruturalmente reflecte o médulo monogamico, no sentido em que se
devem realizar tantas ceriménias de casamento quantas as mulheres
com quem o marido se casa. Cada mulher constitui um nticleo familiar e
matrimonial préprio, o que se traduz na separacgéo de casas, campos de
cultivo, propriedades e das bases familiares mées e filhos (1978, 271).
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Nao se pode dizer que o caso Cabo-verdiano retrate este quadro. No
arquipélago retirou-se da poliginia o seu melhor, que é possuir varias
mulheres e deixou-se de lado a responsabilidade que este sistema confere
ao poligino que sdo as obrigacoes que este deve assumir perante as suas
mulheres, filhos e perante a sociedade.

A familia Cabo-verdiana nao se baseia apenas na relacao de consangui-
nidade, dado que, pode incluir membros entre os quais ndo existam lacos
de parentesco sanguineo, como os meninos apanhados e os afilhados:

“Enquanto os afilhados sdo criangas recolhidas pelos padrinhos, no caso
dos pais terem morrido, os meninos apanhados sdo criangas orfds, cujos
pais morreram nas calamidades da fome ou que ficaram desamparadas
ou abandonadas por motivo de crise e que a solidariedade humana ndo

permite que fiquem ao abandono” (Lopes Filho; 1996, 120).

Do exposto nasceu a mae de criacdo, que pelas palavras de Jodo Lopes
Filho € “uma instituicdo da cultura Cabo-verdiana” (1996, 120). De uma
forma geral, este autor defende que a familia Cabo-verdiana se caracte-
riza pela sua extensdo o que se explica pela “(...) solidariedade entre os
individuos, sempre presente na constituicdo dos agregados, solidariedade
esta que obriga a direitos e deveres reciprocos entre os individuos ligados
pelo parentesco natural, de sangue, como artificial, neste caso o religioso (o
compadrio) ou mesmo sem nenhum parentesco como nos casos dos meninos
apanhados (...)” (Lopes Filho; 1979, 121).

Marca presenca também o caso das mées solteiras e das mulheres que
devido a emigracéo, morte ou abandono do conjuge se tornam chefes de
familia e vivem segundo os seus recursos. De certo modo, séo descrimina-
das, pois segundo alguns ditos populares, «casa sem homem é um navio
sem capitdo» e «mulher sem homem néo é nada».

Um dos artificios geralmente usados para manter presente a figura do
homem da casa (emigrado, em servico ou morto) € a colocacdo de uma
fotografia deste na sala de estar, facto recriado por Baltasar Lopes na sua
mais conhecida obra®. Essa foto participava na educacao dos filhos como

8LOPES, Baltazar. Chiquinho. Lisboa: Editora Africa, Edi¢des Claridade, Colec¢o para a Historia
das Literaturas Africanas de Expressdo Portuguesa, 1988.
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uma espécie de olho invisivel e também mantinha viva a presenca do chefe
da casa para os visitantes e membros da comunidade.

Analisando as relacoes no interior do agregado familiar, Lopes Filho
defende que toda a trama se desenrola a volta do paternalismo e da au-
toridade do mais velho, sendo este pai ou irmdo. Na relacdo entre os con-
juges, o homem € o chefe e nessa posicao a sua opinido e as suas decisoes
prevalecem. Ele é a autoridade maxima no seio do agregado familiar e
qualquer pessoa que viva sob o seu tecto tem que acatar as suas resolucoes.
Exerce a sua autoridade de modo arbitrario, de forma rigorosa, inspirando
ao mesmo tempo temor e respeito (1996, 126).

Contudo, a influéncia da mulher, segundo Lopes Filho, no quotidiano
vivido contrariava um pouco a teoria. A administracao da casa era feita
pelos conjuges, a cada um deles competia tarefas bem distintas. Conside-
rando a excepcdo dos maridos que consumiam na taberna todo o soldo,
geralmente este costumava entregar a mulher todo dinheiro arrecadado.
Esta devia, utilizando este dinheiro, suprir todas as necessidades do lar e
dos filhos (1996, 125).

Lopes Filho defende que a educacdo destes ultimos cabia aos dois, mas
o estatuto de cada um determinava o grau de participacdo e a respectiva
influéncia e neste sentido reproduzia-se a ordem social que regulava as
relacOes conjugais e familiares:

“Ambos castigavam os filhos. No entanto, os castigos mais severos ou os
problemas mais graves eram levados ao marido, que constituia uma es-
pécie de tribunal de tltima instdncia e a quem cabiam, (...), as decisdes
finais. Este recurso ao pai como solugdo final, que castiga menos, mas mais
severamente, contribuia para o respeito que os filhos tinham por ele. Nor-
malmente a simples ameaca do «vou contar ao teu pai» bastava para os
dissuadir de certas atitudes ou, pelo menos, de fazer pensar duas vezes”
(1996, 128).

A relacdo entre o pai e os filhos é pautada por extremo respeito e
obediéncia enquanto que as relacdes dos filhos com a mae sdo mais aber-
tas. Os filhos, a partir da adolescéncia, costumam confrontar-se com as
maes, dado que era uma relacdo mais flexivel. A filha é, geralmente, mais
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chegada a méae do que ao pai, mas o respeito e a obediéncia a este estavam

sempre presentes:

“Os filhos devem sempre respeito aos pais e obediéncia em qualquer oca-
sido. Esta atitude de respeito, proxima do temor, manifesta-se na cren¢a
popular, segundo a qual, se os filhos afrontam os pais, se sGo maus para
eles durante a vida, depois de mortos as suas campas se racham e estes

transformam-se em «almas penadas»” (Lopes Filho; 1996, 129).

Na familia tradicional Cabo-verdiana este respeito e obediéncia esten-

de-se também aos ancidos. A condic¢éo social do ancido nesta estrutura
familiar é muito valorizada, uma vez que desempenha funcoes importantes
tanto para a familia como para a comunidade no geral:

“O prestigio do ancido em Cabo Verde relaciona-se com o facto de ter vivido
mais, de ter acumulado mais experiéncia. Essa longevidade e sobretudo o
reconhecimento da sua fungdo social de depositdrio da historia e da sabe-
doria da comunidade originaram-lhe uma posicdo destacada na hierar-
quia da sociedade” (Lopes Filho; 1996, 140).

A aparéncia fisica decadente e desvalorizada do ancido (bocas desden-

tadas, calvicie, movimentos lentos, costas encurvadas) contrapde-se a uma

postura terna, reflexiva, contemplativa. O ancifo caracteriza-se em Cabo
Verde pelo seu ar respeitavel e pelo seu direito de aconselhar e conduzir
uma discussdo. Sdo, desse modo, agentes importantes da conservacao e

transmissao da cultura:

“O estatuto do ancido permite-lhe obter respeito, amizade, carinho e reco-
nhecimento publico dos seus servicos e acgdes. Por outro lado, impde uma
conduta cuidadosa ao ancido, uma vez que a sua posi¢do torna-o exemplar
(...) jd que esta serve para reforcar o seu prestigio: ndo bate na mulher, ndo
levanta a voz ao falar, pelo que ajuda-se um velhinho bébado, dd-se-lhe
o lugar no passeio, beija-se-lhe a mdo e pede-se lhe a béngdo, dd-se-lhe o
lugar de honra na familia ou na comunidade em ocasibes especiais” (Lopes
Filho; 1996, 141).

2008
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A analise dos valores tradicionais destaca o sentido da honra como
um dos valores morais basilares do insular na sociedade tradicional cabo-
verdiana. Cabia sempre ao homem, ao chefe da familia, zelar pela ma-
nutencdo da sua honra e pela da sua familia. A mulher na sua condicdo
inferior, nfo era tida como capaz de defender a sua honra e cabia ao pai
ou ao marido defendé-la.

Ela contribuia para a manutencdo da honra do seu responsavel através
de uma atitude recatada e de obediéncia:

“(...) a violagdo destes valores por parte das mulheres recai (...) sobre o
homem que € visto como ndo sendo capaz de manter as mulheres da fami-
lia em «ordem» (ordem social controlada pela comunidade inteira) tendo
que arcar com a desonra de ser visto como ndo sabendo impor sua au-
toridade, importante elemento para atribui¢do da honra” (Lopes Filho;
1996, 136).

A contribui¢do da mulher para a honra do homem é minima, per-
mitindo apenas a sua conservacdo, mas a sua influéncia na desonra é
tremenda. A mulher precisa estar sempre sob o olhar atento do pai ou
do marido. Nesta légica, Lopes Filho defende que pelo casamento e pela
maternidade a mulher atingia uma posicdo privilegiada, uma vez que o
facto de ser esposa e mae € a Unica forma de se redimir de sua impureza
primitiva (1996, 139).

Quando a honra é maculada ela exige reparacgéo. A gravidez das filhas
solteiras era uma desonra, cuja reparacao exigia ou a expulsdo de casa
da transgressora ou o casamento. No caso da infidelidade conjugal, as
medidas para a reparacdo da honra podiam ser mais drasticas, uma vez
que, “a honra ferida podia exigir uma reparagdo que pode ir desde a expulsdo
da mulher, até a morte do(s) culpado(s)” (Lopes Filho; 1996, 137).

Tal é a condicdo masculina e a for¢a coerciva deste facto social que dei-
xar uma afronta por vingar pode conduzir ao ostracismo, dado que “é deixar
a propria honra num estado de profanagdo e equivale a covardia” (Lopes Filho;
1996, 136). A reparacdo da honra ultrajada, enquanto uma demanda social,
ficou documentada numa das obras de Germano Almeida®.

2 ALMEIDA, Germano. Os Dois Irmdos. Mindelo: Ilhéu Editora, 1995.
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O sentido da honra no arquipélago estd inscrito numa légica social que
¢ marcadamente masculina. Lopes Filho considera que esta diferenciacéo
entre os sexos, atribuindo a um a honra do prestigio pessoal, de conotacdo
social, e a outro a virtude, de conotacao sexual e religiosa, mostra de forma
clara a discriminacdo dos critérios segundo os quais as sociedades ibéricas
avaliam a conduta dos seus membros sendo a competi¢édo pela honra da
sua familia e desonra das outras familias uma caracteristica de relevancia
na sociabilidade das sociedades filiadas nesta tradi¢do (1996, 137).

Nesta logica, reforca, uma conduta leviana néo recai sobre o elemento
feminino, mas sobre todo o agregado com incidéncia especial sobre o chefe
da familia (Lopes Filho; 1996, 139).

Interessa-nos a analise conclusiva a que chegou o antropdlogo cabo-
verdiano quando considera que “(...) a todo este sistema de valores subjaz
um principio fundamental, a mulher é constitucionalmente perniciosa e
incapaz de condutas honrosas, desde os tempos biblicos e que se manteve
nas sociedades de tradi¢do judaico-cristd. Ela € um ser «viciado» cujos ins-
tintos tém que ser mantidos sob controlo por alguém cuja conduta tende
naturalmente para a ordem e a perfei¢cdo, ou seja, o homem” (Lopes Filho;
1996, 139).

1.2.3. A condicao feminina na sociedade cabo-verdiana
tradicional

Bourdieu mostra que o conceito de masculinidade/feminilidade, como
um constructo social, resulta de critérios sexuais e/ou ideoldgicos. A
sexualidade tornou-se num meio de se exercer e reproduzir a dominacdo
masculina, e também, num factor constituinte da masculinidade em opo-
sicdo ao de feminilidade, tal como o sexo que possibilitou a execucdo da
violéncia simbdlica e, consequentemente, da dominacdo masculina. Pois,
afirma que as diferencas entre os 6rgaos sexuais feminino e masculino sdo
derivadas das dicotomias, masculino/feminino, forte/fraco (1999, 31).
Arelacdo de poder existente entre a mulher e o homem s6 se consuma
na sua totalidade devido a legitimacdo que o dominado, a mulher, confere
ao acto de poder. Bourdieu (1999) vé, também, a sexualidade como um
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dos campos de poder, que € sustentado por elementos de ordem ideol6-
gica, tais como o significado do falo como tendo o poder de dar a vida, e
como sendo uma construcao social. O acto de penetracgéo € visto como um
simbolo de poder e de autoridade que, por conseguinte, é prerrogativa
do sexo masculino.

Lopes Filho (1996), quando aborda a questdo da masculinidade e
feminilidade no contexto histérico-cultural de Cabo Verde, considera
que a forte diferenciacéo entre o masculino e o feminino a nivel sexual e
social é um aspecto que muito assemelha a sociedade cabo-verdiana as
sociedades mediterraneas.

Considera que o machismo e a inferiorizacdo ou desvalorizacdo da
mulher constitui uma das atitudes mais caracteristicas da mentalidade dos
insulares e que a “(...) subordinacdo desta aquele encontra-se justificada,
em ultima instdncia, nos textos sagrados judaicos-cristdos pela prépria
divindade, de tal maneira que ir contra este principio ‘natural’ e ‘divino’ €
ir contra uma ordem ‘natural’ e ‘divina’, ir contra o sagrado” (Lopes Filho;
1996, 144).

Fazendo referéncias a Roger Bastide, Lopes Filho (1996) alerta ao facto
de que aquando da formacgéao da sociedade cabo-verdiana, a mulher cons-
tituiu um elemento dominado e subjugado triplamente: mulher, escrava e
negra. Esta tripla dominacdo nas zonas coloniais terd contribuido desde
cedo para que desde logo se associasse ao sexo feminino a inferiorizacdo
e a desvalorizacdo inerente a sua condicéo de sujeicdo nas ilhas de Cabo
Verde que marcou o conjunto de atitudes e valores da sociedade cabo-
verdiana presentes quer na simbologia popular, quer na elabora¢des mais
ou menos oficiais do cristianismo.

Esta sujeicdo, como ja vimos, e segundo Lopes Filho, é mais tedrica,
dado que na pratica ela também partilha da autoridade do lar, e constitui
na perspectiva deste antropélogo um poder dissimulado que tem raizes na
sociedade esclavagista e senhorial cabo-verdiana (1996, 125).

Lopes Filho mostra, na linha do que viria a ser afirmado por Cor-
reia e Silva (2001), que a escrava conseguia beneficios para si e para os
seus filhos através da sua relacdo com o homem-senhor-branco, consti-
tuindo a mancebia um meio de promocéo social para si e para os seus
(1996, 148).
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A fidelidade aparece como um apanagio da mulher numa estrutura
social marcada pelo comportamento machista portugués. Se ao homem
era tolerado o adultério, as aventuras e unides fora do casamento, tal ndo
se estendia a mulher que era publicamente condenada:

“A separagdo entre as capacidades e competéncias do homem e da mulher
consolida-se no duplo critério com que normalmente sdo julgadas as ac-
cbes do homem, sendo em todas as ilhas, especialmente o adultério, mais
graves quando obra de uma mulher do que do homem. A mulher, esta, tem
de ser casta e obedecer cegamente o marido. A superioridade do homem
manifesta-se também no seu desprezo pela mulher e pela legitimagdo do
adultério masculino que ndo € considerada pecado. Datf que se compre-
enda como salientou C.R. Boxer que para os portugueses as mulheres da
familia sdo sagradas, mas todas as outras sdo animais de caca” (Lopes
Filho; 1996, 71)

O conceito de inferioridade fisica, intelectual e espiritual da mulher
proclamados pelos te6logos e membros da igreja, crenca que, no dizer
de Lopes Filho (1996), era seguida e defendida pela populacéo laica
masculina, foi transportado por ambos para os novos espacos em Africa
e consequentemente para o arquipélago de Cabo Verde.

Alguns dados mostram que esta postura esteve presente desde os
primeiros anos de vida do arquipélago.

De acordo com Angela Domingues a doacdo do cargo do capitéo-
donatério era hereditdrio e obedecia a principios da indivisibilidade,
primogenitura e masculinidade. Quando ocorria o Capitdo-donatdrio ndo
ter filhos o patriménio era transmitido a um filho do irmao. Assim, com
a morte de Anténio da Noli, primeiro capitdo donatario de Alcatrazes, a
doacdo da capitania seria feita na pessoa que com D. Branca de Aguiar,
filha de Antdénio de Noli, se casasse que por sua vez seria escolhido pelos
responsaveis da herdeira (Apud Lopes Filho; 2003, 110).

As consideragdes acima atestam que a condicdo da mulher no arqui-
pélago de Cabo Verde ndo foi somente fruto da interaccdo social entre
brancos e negras no arquipélago. O ideal portugués de homem e mulher,
naquele periodo historico, fica bem traduzido no dito popular comum na
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época dos descobrimentos que atribufa «<ao homem a barca e a mulher a
arca» (Boxer apud Lopes Filho; 1996, 71).

Se no sonho da época havia um novo mundo a conquistar, e riquezas
aresgatar, essa conquista foi construida a partir de valores da sociedade
em expansdo. Ao homem era atribuido o espago exterior e a mulher
cabia o cuidado do espaco interior. A expansdo foi um empreendi-
mento masculino, que nédo dispensou a mulher, mas a esta deu limites
mais restritos.

A administracdo das capitanias era uma questao legalmente legitimada
pelos e para os homens; a actividade mercantil, a exploracéo e rentabiliza-
cdo da terra foram outras dreas de actuacdo de forte cunho masculino:

“Estes aspectos sdo ainda acentuados pela vida livre que, desde o povo-
amento, se desfrutava nestas ilhas, tanto do ponto de vista social como
sexual, liberdade esta especialmente para os homens (brancos e mesti¢os):
liberdade de praticar actividades condenadas (por exemplo comércio para
os membros da igreja), liberdade sexual para o homem que possuia as suas
escravas e que deixava inumera descendéncia, liberdades essas também
favorecidas pelo afastamento fisico e também psiquico de Portugal (falta
de controle ou melhor fiscalizagdo quer seja da coroa, da Igreja ou das
familias)” (Lopes Filho; 1996, 75).

Todavia, isso nao implica dizer que ndo houve mulheres que nao se
terdo também aproveitado desse clima social mais livre. Uma das obras de
Carreira'® comprova a existéncia de algumas grandes fazendeiras.

Todavia, quando o homem néo se fez presente, os valores masculinos
estiveram e assim podemos compreender o sentido da expressdo popular
cabo-verdiana!! que representa uma figura curiosa: a mulher-macho.

Esta ndo seria uma mistura fisica de homem e de mulher, mas uma
mulher que se define como pessoa auténoma, de accéo, chefe, corajosa,
ou seja, que chama a si as qualidades virfs atribuidas ao elemento mas-

10 CARREIRA, Anténio. Formagdo e Extingdo de uma Sociedade Escravocrata (1460 — 1878). 22 Edi-
cdo., 1983.

1 Ndo exclusivamente cabo-verdiano, pois, no contexto brasileiro, Manoel de Oliveira Paiva
imortalizou-a na pessoa de Dona Guidinha, na obra Dona Guidinha do Poco, editado pela Atica S.A.
em 1995.
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culino. A literatura das ilhas também comporta alguns exemplos, como a
personagem Angelina de Germano Almeida'2.

Quando aborda a evolucao do papel da mulher na sociedade cabo-
verdiana, Lopes Filho é de opinido que as mulheres sdo o instrumento
essencial das instituicoes, o fundamento sobre o qual repousa o edificio
social, dado que foram associadas ao trabalho de casa, ao papel de mae,
esposa, filha, o papel de chefe de familia e transmissoras de cultura. Dessa
forma, ndo seria um paradoxo o provérbio crioulo “Trés fios de cabelo de
mulher tém mais forca do que duas juntas de bois” (2003, 48).

Ao longo dos séculos a mulher cabo-verdiana foi revelando a sua forca
e a luta por uma condigéo social mais justa ainda nio acabou. A ordem
social cabo-verdiana ndo deixou de reconhecer o seu papel e valor, prin-
cipalmente quando encarna com zelo o papel de mae e de esposa. Desta
parte do trabalho, retemos que a valorizacdo das mulheres como seres
destinados a intimidade conjugal e a maternidade € uma caracteristica
da uma ordem social tradicional cabo-verdiana.

Se esta primeira parte do trabalho ndo demonstra como era a socie-
dade cabo-verdiana no periodo da sua formacdo e como foi evoluindo,
responde, pelo menos, a como os historiadores e antrop6logos descreveram
a sua formacao e evolucéo e, dentro deste quadro, como definiram as
relagdes entre o masculino e o feminino.

Néao abundam estudos especificos acerca do papel do homem ou da
mulher na sociedade cabo-verdiana, mas nos estudos sobre Cabo Verde
pesquisados, esta problematica é abordada com frequéncia. Se nalgu-
mas obras temos capitulos inteiros dedicados a este assunto, noutros
encontramos algumas passagens que nao deixam de nos mostrar qual é
a perspectiva do estudioso.

De um modo geral, as obras estudadas mostraram que a sociedade
cabo-verdiana nos seus primérdios e no decorrer da sua evolucéao foi
dominada por homens. Se por Dominacdo Masculina entendemos um
sistema de interaccdo que se estrutura na valoriza¢do do masculino em
detrimento do feminino (Bourdieu, 1999), a leitura dos estudos de Carreira
(1977) e Lopes Filho (1996) permite-nos confirmar que a dominacdo do
masculino foi o sistema de interaccdo social introduzido no arquipélago

2 ALMEIDA, Germano. A Familia Trago, Lisboa: Editorial Caminho, 1998.
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e reproduzido ao longo dos tempos e que hoje se materializa como um
elemento tradicional da cultura cabo-verdiana.

Como razdes que justifiquem tal fenémeno, foram apontados a men-
talidade portuguesa da época, o poder dos senhores de terra, as vastas
liberdades gozadas no arquipélago, um deficiente controle institucional
por parte da Coroa, Igreja e Familia, a condicdo da mulher escrava, e mais
de uma vez salientamos a relacdo que Joao Lopes Filho (1996) estabeleceu
entre a dominagdo masculina na sociedade cabo-verdiana e a crenca na
inferioridade da mulher fundamentada nas passagens biblicas, crenca
defendida e trazida pelos tedlogos e pela populacédo laica masculina.

De forma sucinta, podemos afirmar que segundo os documentos
escritos trabalhados, a interac¢do masculina e feminina, dos primérdios
do povoamento até aos nossos dias, privilegiou os valores ligados ao
masculino e minimizou os ligados ao feminino. A valorizagédo e domina-
cdo masculina, natos do proprio processo de descoberta, povoamento e
exploracdo das ilhas, sdo aspectos tradicionais da cultura cabo-verdiana
uma vez que foram sendo reproduzidos ao longo dos séculos, legados como
heranca e formas de organizacdo da vida social. Dos agentes transmissores
foram destacados a Igreja e a Familia, esta sob a tutela daquela.

Se neste capitulo mostramos que algumas personalidades da Histdria
e Antropologia cabo-verdiana nos deixaram dados que comprovam um
sistema de interaccdo social em que o homem ocupa o lugar central, no
proximo capitulo faremos uma viagem dentro da histéria da Igreja, en-
quanto principal agente de socializacdo, durante os trés primeiros séculos
de vida do arquipélago.

Antes de avancarmos sobre as concepcdes da Igreja Catdlica acerca
do homem, da mulher e das suas relagdes, analisaremos o papel desta
instituicdo no arquipélago a fim de conhecermos de forma aprofundada
o seu impacto na vida da populacdo.
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A PRESENCAE A INFLUENCIA
DA IGREJA CATOLICA EM CABO
VERDE NOS SECS. XVI, XVII E XVIIi

A estrutura tradicional da familia cabo-verdiana, como foi visto no primeiro
capitulo deste trabalho, carrega consigo muitas influéncias religiosas. Neste
capitulo pretendemos estudar a influéncia da Igreja Catdlica nos primeiros
trés séculos do arquipélago de Cabo Verde partindo do pressuposto de que
a Igreja Catdlica era na altura a nica instituicdo que tinha uma estrutura
capaz de garantir a socializacdo dos moradores das ilhas, homens livres e
escravos, de acordo com os designios da Coroa Portuguesa.

Procuramos averiguar em que condicdo surge a Igreja Cabo-verdiana,
conhecer a sua estrutura, as formas de funcionamento, bem como os
problemas vividos. A forma como esta instituicdo fez frente a periodos
de mudangas e de grandes conflitos sociais revelou-se como um item de
destaque, no sentido em que reforca a compreensao da sua for¢a neste
periodo histérico da vida do arquipélago.

Mireille Baumgartner (2001) analisa a evolucdo do cristianismo ao
longo dos tempos e as suas influéncias tendo o cuidado de destacar a vida e
os contributos de algumas figuras proeminentes da histdria desta religido,
nomeadamente, Jesus Cristo, Sdo Paulo e Santo Agostinho.

A autora demarca trés periodos de viragem na histéria da Igreja: o sé-
culo 'V, quando os fiéis se tornam sociologicamente cristdos pelo nascimento
do baptismo; os séculos XI-XII, quando o papado organiza racionalmente a
Igreja numa monarquia afim de uniformizar os ritos e controlar a instituicao
eclesial; o século XVI, com as reformas (Baumgartner; 2001, 263).

Em forma de conclusdo, esta autora afirma que a histéria da Igreja
no ocidente foi uma conjuncéo de factores muito humanos, psicolégicos,
morais, socioldgicos, intelectuais e espirituais, e embora o corpo mistico de
Cristo foi também uma Igreja pecadora. No entanto, acrescenta, “civilizou o
Ocidente e deu a povos diferentes, inseridos nas paréquias, uma mentalidade
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comum, um patrimonio cultural e artistico, e valores que persistem a toda a
vida: a dimensdo espiritual e religiosa da existéncia, uma ética de luta contra
o mal a partir dos critérios evangélicos, a igual dignidade de todos os homens
perante Deus, a renuncia a si para o servico do préximo e o acolhimento dos
mais desvalidos, o sentido comunitdrio e uma abertura cultural a partir da
Sagrada Escritura” (Baumgartner; 2001, 267-268).

E esta accdo civilizadora que a Igreja Catélica carrega consigo para o
arquipélago que é realcada por alguns cientistas sociais que estudaram a
sociedade cabo-verdiana.

Anténio Carreira afirma que o esforco e tenacidade dos padres, em-
bora nem sempre compreendidos, foram compensados com a cristiani-
zacdo das gentes de todas as ilhas. Os frutos desta accdo comecaram a
nascer a partir dos alvores de 500 e no decurso destes séculos a doutrina
e a moral cristd propagou-se de geracdo em geracdo. Considera ainda
que a “(...) cristianizagdo dos escravos se deve ao desaparecimento (ou
a atenuagdo), no meio, de muitos costumes e comportamentos de feicdo
africana” (1983, 429).

Neste sentido Carreira considera que “(...) quando naqueles territorios
amassa da populagdo nativa teve acesso ao ensino, o cabo-verdiano detinha
sobre ela aprecidvel avanco, sendo também portador de um conjunto de
valores culturais transmitidos através da difusdo intensiva do cristianismo.
Estava desbravado o caminho para a institui¢do do ensino secunddrio, tam-
bém por iniciativa do clero. E so cerca de setenta anos depois (1917) o poder
civil reorganizou estruturalmente o ensino e criou o Liceu Nacional em S@o
Vicente. Bem vistas as coisas, a ac¢do do poder civil no tocante a ensino de
base, s teve eficdcia nas primeiras décadas de 1900 (...)” (1977, 17).

Moacir Rodrigues propde que a religido desempenhava um papel muito
mais relevante que hoje. Afirma que as pessoas viviam e coabitavam com
ela e que todo o quotidiano era pautado pelas directrizes religiosas. Havia,
no seu entender, uma subordinacdo a entidade sobrenatural e enquanto
faltou um suporte cientifico, a explicacdo de todos os fendmenos residia
nas forcas estranhas e ocultas (apud Lopes Filho; 2003, 257).

Moacir Rodrigues considera ainda que a “Religido funcionou como
uma pedagogia ao longo de vdrios séculos mas, como todas as pedagogias da
educagdo, a da Igreja também teve a sua cota parte de repreensdo e muitas
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veges castracdo da espontaneidade. As normas, a temperanga, a educa¢do
foram ditadas pela Igreja, em todas as civilizagbes ocidentais e ndo s, no
comeco desta civilizagdo (...)” (apud Lopes Filho; 2003, 258).

Luis Romano, por sua vez, considera também que, em outros tempos,
o0 antigo povo cabo-verdiano tinha medo de cometer pecados, ou seja, tudo
o que se colocasse fora das praxes morais e religiosas. Pensa que uma série
de convencdes ficaram nas lembrancas dos cabo-verdianos prevalecendo
as recomendacdes herdadas e transmitidas pelos mais velhos da familia
como sentencas irrevogaveis que eram cumpridas com humildade (apud
Lopes Filho; 2003, 247).

Jodo Lopes Filho reforca a cooperacéo entre a Igreja e a Coroa Portu-
guesa e inclusive chama a atencdo ao modo como o sucesso da administra-
cao do territdrio dependia da accdo dos membros do clero. Ele entende que
ambas as instituicoes cooperaram muito bem porque o objectivo das misses
religiosas em Africa ndo foi s6 a difusdo e implantacdo de um sistema
religioso, mas visava também constituir um instrumento de implantacio
de um sistema que buscava integrar os nativos nos modelos portugueses,
através da formac@o, ensino e moralizacgdo (Lopes Filho; 2003, 259).

Tomando com caso exemplar a accio eclesidstica na ilha de Sao Ni-
colau, Lopes Filho (1996) mostra como era marcante a simbiose entre a
administracdo politica e a organizacdo eclesidstica.

Este autor afirma que esta ilha ficou a dever muito ao espirito de inicia-
tiva dos bispos que por 14 passaram, e realca que a ligac@o entre a adminis-
tracdo politica e a administracao eclesidstica antecede o estabelecimento
desta naquela parte do arquipélago. Como exemplo, aponta uma pauta
de posturas feita em Sao Nicolau desde 1732, aprovadas pelo corregedor
José da Costa Ribeiro, na qual consta que ao menos uma pessoa de cada
casa, que nio seja mulher, estava obrigada a acompanhar as procissoes
reais, que os oficiais da CAmara estavam obrigados a acompanhar e ordenar
como o dia de visitagdo, o dia do Anjo Custéddio, o dia do Corpo de Deus, o
dia da Pascoa e da Ressurreicdo, o dia de Sdo Nicolau, padroeiro da ilha.
Todo o morador da vila que ndo acompanhasse as procissoes pagava 50
réis para a administracdo do concelho (Lopes Filho; 1996, 180).

A administracdo central cedo percebeu as dificuldades que a ocupacdo
e o povoamento de terras distantes do centro poderiam acarretar, onde
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se incluem a fragilidade das administracoes insulares. Assim, Lopes Filho
considera que a simbiose entre o politico e o eclesiastico trazia implicito
um projecto politico cuja concretizagéo e sucesso dependia de aceitar-se
aIgreja como a base de uma ordem social:

“Pensa-se assim até que ponto a administragdo do concelho estava cons-
ciente da debilidade do seu poder caso a ac¢do de «domesticac@o» cultural
e religiosa que competia a Igreja ndo se efectivasse com a eficiéncia neces-
sdria no seio das populagées, pois quem ndo respeitasse, ndo venerasse nem
aderisse a determinado culto religioso, certamente também ndo iria aderir
e respeitar a organizagdo social e politica que lhe estava subjacente, visto
ser na Igreja que assentavam as bases de toda a ordem moral e social da
época” (1996, 180).

Gabriel Fernandes abordando a questdo identitdria cabo-verdiana,
realca, por sua vez, a forca estruturante da Igreja no arquipélago que desde
o inicio da colonizagéo se engajou na difusdo de valores ocidentais. Pensa
que o espaco socio-politico do arquipélago foi dominado por este quadro
estruturante e que as sucessivas discussoes em torno da identidade dos
cabo-verdianos e do estatuto a ser atribuido ndo puderam fugir a este
quadro (2002, 11).

Fernandes considera também que um dos principais motores da
sociedade crioula foi o cruzamento do homem branco com a mulher
negra, situacdo que, como ja vimos, ndo excluia os homens do clero, e
realca a tolerancia da Igreja para com os desatinos dos seus ministros
(2002, 39).

Constatamos assim que, no tocante ao cuidado com a aceitacdo de uma
ordem socio-politica, sdo convocados os homens a estarem presentes e a
mostrarem a sua sujeicdo a instituicdo secular, e numa outra situacdo esta
mesma instituicdo mostra-se permissiva com atitudes e comportamentos
que eram desviantes as suas normas, como por exemplo, a participacdo
dos padres no trafico de escravos e na prevaricacdo sexual. De todo o
modo, a Igreja destaca-se como a primeira instituicdo de peso na vida
do arquipélago de Cabo Verde, fazendo uso das palavras de Lopes Filho
(1996), a base moral sob a qual se estruturou toda uma sociedade.
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O capitulo ora apresentado subdivide-se em trés partes. A primeira
vai debrucar-se sobre a questdo do surgimento da Igreja em Cabo Verde,
as condicOes de instalacdo e as relagoes politicas entre a Coroa e a Santa
Sé. Na segunda parte, a andlise incidira sobre as formas de intervencéo da
Igreja na sociedade insular, dando especial atencdo a accao socializadora
daIgreja. Na ultima parte, avaliaremos a actuacao dos membros do clero
nos periodos de crise social e a forma como a Igreja interveio nesses con-
flitos e os reveses que sofreu a sua estrutura em fungao disso.

2.1. A ORIGEM DA IGREJA EM CABO VERDE
2.1.1. Os Portugueses e o Espirito Missionario na Epoca dos
Descobrimentos

De acordo com o Padre Anténio Brasio (1973), deve-se ao Infante Dom
Henrique o processar do proprio conceito do apostolado missionario
moderno. As estratégias missiondrias hoje cldssicas, no entender deste
historiador, nasceram em Portugal e sob a égide do prestigioso Infante
navegador.

Brasio (1973) entende que na base do projecto da conquista de Ceuta
aos infiéis estava o ideal missiondrio concretizado na expressdao medie-
val «servico de Deus». Assim, conta Brasio (1973) que num dos varios
conselhos de Estado reunidos por D. Jodo I, os infantes alegam a seu pai
que anseiam pela conquista de Ceuta ndo por outra necessidade que ndo
fosse servir a Deus.

O ideal «servico de Deus» encontrara em Dom Henrique o homem
certo, uma vez que e segundo Antdnio Brasio “(...) dos filhos de D. Jodo I
apenas D. Henrique herdou do pai a vocagdo de cruzado. A finalidade esta-
tutdria da Ordem de Cristo de que foi nomeado administrador vitalicio em
1420, era, segundo a bula de criagdo, de 14 de Marco de 1319, ndo somente
resistir aos inimigos do nome cristdo, mas quebrar os seus ataques e impulsos,
expulsd-los e recuperar as terras da cristandade, por eles fraudulentamente
ocupadas” (1973, 08).

O ideal missionario em Portugal, nos quarenta anos de actividade
ultramarina do Infante D. Henrique, que foi concretizado inicialmente no
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«servico de Deus» e depois no espirito das cruzadas, ganhou estabilidade
juridica a partir de Nicolau V e Calisto III com a institucionalizacdo do
Padroado espiritual da Ordem de Cristo, depois da incorporacdo da sua
administracdo na Coroa em 1551:

“A famosa bula Dum Diversas, de 18 de Junho de 1452, (...) bem como o
seu contetido geral do diploma ddo-lhe ndo sé o cardcter de bula de cru-
zada, mas concede ao rei de Portugal o direito sem restri¢oes, de todos os
dominios territoriais da mais variada categoria na posse dos sarracenos,
pagdos, infiéis e de quaisquer inimigos de Cristo, faculdade de invadir, ex-
pugnar, subjugar, reduzir os seus habitantes a perpetua escraviddo e de os
tornar propriedade do estado portugués” (Brasio; 1973, 58).

Brésio defende ainda que a posse material destes imensos territorios
pelo rei e infante de Portugal, outorgada pelo Papa nos termos do direito
internacional da época, ndo foi dada sem motivo de muito peso:

“E que jd entdo o infante povoara de cristdos certas ilhas desabitadas no
mar oceano, onde mandara fundar igrejas e outros lugares pios. Por «sua
louvdvel iniciativa e diligéncia» muitos habitantes e naturais dessas ilhas
ocednicas tinham recebido o baptismo. Alem disso parecendo-lhe que pres-
taria «um relevantissimo a Deus se por seu esforco e diligéncia» tornasse
o mar navegdvel para as partes do sul e do oriente «até os indios, que se-
gundo se diz, adoram o nome de Cristo», e ao mesmo tempo desejando fazer
continua guerra a gentios e pagdos ainda afectados pela seita de Mafoma
e «fazer pregar entre eles o nome de Cristo», havia 25 anos que mandava
suas caravelas «a descobrir o mar e as provincias maritimas para as ban-
das meridionais e polo antdrctico», com «grandes trabalhos, prejuizos e
despesas»” (1973, 59).

Eduardo dos Santos (1964) é um pouco mais minucioso em questdes
de datas.

Mostra que a 06 de Janeiro de 1442, Eugénio IV confirma a cesséo
a ordem de Cristo do senhorio das terras que se viessem a conquistar e
a descobrir. Nicolau V, pela bula Dum Diversas, de 18 de Junho de 1452
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concedeu a Afonso V e os seus sucessores a faculdade de conquistar e
submeter os reinos pertencentes aos mouros, infiéis e inimigos de Cristo.
Em 1455, a 13 de Marco, Calisto III declarou que esta jurisdicdo se esten-
deria a todas as descobertas do ultramar, o que viria a ser confirmada por
Sisto IV a 21 de Junho de 1481 e por Ledo X a 07 de Junho de 1514 (Dos
Santos; 1964, 77-78).

Segundo Santos & Soares (2001), em menos de oitenta anos a coroa
portuguesa havia edificado em seu favor aquilo a que se viria a chamar
de Padroado Régio que nada mais era que uma forte fonte de afirmacéo
politica imperial, que se baseava em multiplas inferéncias do rei na esfera
do espiritual e organizativa da Igreja, através da Mesa da Consciéncia e
Ordens, seu 6rgao regulador.

As estreitas ligacOes das Igrejas ultramarinas com o Estado deviam-se
a espiritualizacdo do poder politico no Antigo Regime, onde um principe
cristdo é considerado o responsavel da salvacao das almas dos seus sub-
ditos. Assim, citando Santos & Soares:

“(...) a intervengdo régia ia além da simples apresentac¢do de dignidades
e curas de igrejas; intervinham também no pagamento aos clérigos das
dioceses do além-mar, na fundagdo e dotagdo de novas igrejas, conventos
ou outros institutos religiosos, na iniciativa de novas missées, o que explica
o facto do rei vir a ser o destinatdrio e drbitro de quase todas as reivindica-
¢les e invocagdes do corpo eclesidstico ultramarino, indice revelador da sua
dependéncia relativamente a coroa portuguesa” (2001, 370)

O quadro eclesiastico no arquipélago de Cabo Verde também se inclui
no panorama apresentado, uma estrutura que tinha a base e o corpo nas
ilhas e o topo em Lisboa.

2.1.2. A Instituicao da Diocese do Arquipélago de Cabo Verde
Nos descontinuos territérios ultramarinos, tinham ja sido implementadas

as malhas da administracdo civil, judicial e financeira, faltando, no entanto,
a correspondente cobertura institucional eclesiastica. Segundo Santos &
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Soares (2001), varios nicleos de povoamento, por forca do seu valor geo-
estratégico, tinham sido erigidos como centros politicos administrativos,
posicdo que iriam reforcar com a construcdo das sedes das dioceses. Entre
essas novas sedes encontrava-se a de Santiago de Cabo Verde.

Silva Goncalves escreve que o “(...) dia 31 de Janeiro de 1533 assinala
a criagdo da diocese de Cabo Verde, com a bula de Clemente VII, Pro excel-
lenti Praeminentia e a nomeacdo do primeiro bispo, D. Braz Neto. A enorme
diocese com sede na Ribeira Grande, entdo elevada a categoria de cidade,
compreendia, alem do arquipélago de Cabo Verde, a costa ocidental de Africa
desde o rio Gambia até o cabo das Palmas” (1996, 58).

Para Santos & Soares (2001), o bispo de Santiago e os seus sucessores
teriam a mesma autoridade, poder e jurisdicdo episcopal que qualquer
outro bispo da metrépole. Notam que as fronteiras diocesanas sdo de certa
forma fluidas e imprecisas, uma vez que néo se explicita a sua profundi-
dade para o interior desconhecido da costa.

As autoras realcam ainda que a escolha de Santiago de Cabo Verde
como sede de uma nova diocese corresponde, antes de mais, “ndo a uma
solicitagdo local, mas a uma politica imperial, pragmdtica, que procurava
cobrir com uma rede eclesidstica todos os trocos do espago das costas atldnticas
e até indicas, mesmo que estes ndo estivessem integralmente cobertos por
uma soberania portuguesa efectiva. Alids, as novas dioceses ultramarinas
destinavam-se ndo s6 a paroquiar os cristdos, mas também a converter os
infiéis e mouros. Este tltimo requisito referia-se, evidentemente, a Santiago
e Goa, em cuja al¢ada territorial viviam povos islamizados. Decorre daqui
que o espago diocesano cabo-verdiano ndo foi construido em fungdo das
necessidades espirituais e das possibilidades ministeriais locais, mas € ape-
nas uma fracgdo de um tabuleiro mais vasto, que agora se pretende cobrir
globalmente com lances cuja extensdo excede as capacidades pastorais das
sedes eclesidsticas” (Santos & Soares; 2001, 373).

Com a instituicdo da diocese, a ilha de Santiago e a cidade de Ribeira
Grande véem o seu peso politico-administrativo reforcado e abrem-se
novas possibilidades de comunica¢do com as autoridades reindis, uma
vez que, Cabo Verde passa a ser integrado formalmente na Respublica
Christiana e com estatuto igual as restantes dioceses metropolitanas e
ultramarinas.
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Santos & Soares defendem que parece verosimil, embora careca de
documentacdo comprovativa, que a sociedade local muito tenha felicitado
a criacao da nova diocese acrescentando que “a sociedade cabo-verdiana
vé agora ganhar peso, no conjunto das relagdes sociais, o corpo dos clérigos e
dignidades, cuja criacdo era inerente a diocese. O clero, mais coeso e diferen-
ciado, surge como corpo social dotado de amplas prerrogativas e privilégios,
que vai construir no meio autéctone um novo interlocutor, ora amistoso, ora
conflitual, mas sempre uma presenca bem marcada. Finalmente, o proprio
grupo do oficialato régio (civil, judicial, financeiro e fiscal) ganha um novo
e aprecidvel parceiro, que vem dotado, ndo sé do seu ministério espiritual
especifico, mas também com jurisdicdo e foro proprios, que lhe garantem uma
abrangéncia social e uma cobertura do espago insular que, provavelmente ird
cavar mais fundo que as proprias estruturas civis” (2001, 374).

Anténio Brasio, por sua vez, defende que a medida que as ilhas iam
sendo povoadas, a assisténcia religiosa, embora quase sempre precdria,
ndo deixou de acompanhar o povoamento e que as Igrejas se iam levan-
tando lenta, custosa e pobremente. De uma forma geral, este historiador
mostra que a evangelizacdo néo foi facil no arquipélago de Cabo Verde e o
proprio funcionamento da diocese sempre encontrou vérias dificuldades
pela frente:

“(...) a sua evangelizacdo sofreu inevitavelmente as consequéncias insu-
perdveis da precariedade do elemento étnico, dificuldades estas acrescidas
ainda de outras de primordial e especifica importancia: a dispersdo das
ilhas, privadas de meios normais e regulares de comunica¢do mitua e a
caréncia cronica de missiondrios em numero e qualidade, quer filhos de
terra, quer vindos da metropole” (1973, 157).

Brasio (1973) também chama a atencdo para a caréncia de missiona-
rios, problema que, no entender de Charles Boxer (1989), foi agravado pela
postura dos proprios missiondrios brancos, dado que, em muitos locais e
durante longos periodos, os préoprios missiondrios combateram a criacdo
de um clero nativo responsavel, situacdo que deveriam desejar.

Boxer afirma ainda que “(...) fosse qual fosse a teoria, na prdtica o
clero indigena de cor via-se confinado a um papel estritamente subalterno
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em relagcdo aos sacerdotes brancos europeus, principalmente quando estes
eram membros de ordens religiosas — clero secular contra o clero regular”
(1989, 14).

O conflito entre o clero secular e o clero regular esteve sempre presente
em todo o processo de evangelizacdo ultramarina. Boxer defende que o
conflito subsequente entre os extensos privilégios das ordens religiosas
e as pretensoes de jurisdicdo dos bispos nunca foi resolvido durante o
periodo colonial (1989, 86).

Nuno da Silva Gongalves também aborda as questoes da oposicdo
entre as ordens religiosas e da evangelizacdo ultramarina e mostra que,
se na troca de correspondéncia entre Roma e os seus representantes em
Lisboa, nas primeiras décadas do século XVII, as referéncias ao problema
da evangelizacdo ndo sdo muito frequentes, a partir de 1623 e por accio
da Propaganda Fide, criada em 1622 por Gregoério XV, o problema da
missionacao passa a merecer uma maior atencdo assim como a questao
da nacionalidade dos missionarios:

“Depois de referir a necessidade de combater o judaismo presente nos ter-
ritorios de missdo, a Instru¢do aborda com particular cuidado o envio e
a nacionalidade dos missiondrios. Na dptica dos autores do documento,
Portugal tinha entdo em vista os interesses materiais e as razoes de Estado
do que a conservagdo e aumento da fé que Cristo espalhara pelo mundo.
Por isso, restringira o acesso as missdes apenas a jesuitas portugueses e
italianos” (1996, 60).

O choque entre a Propaganda Fide e o Padroado Portugués torna-se
inevitavel e, inclusive, a noticia de uma expedicao missiondria de jesuitas
que partira da Italia directamente para a Etiopia nao agradara a coroa
Portuguesa. A diocese de Santiago vem a luz das discussdes e sendo ter-
ritério Portugués, a congregacdo romana restringe a sua accdo de forma
ando agravar uma situacdo ja ndo muito agradavel:

“Em relagdo a diocese de Cabo Verde, hd testemunhos do cuidado inicial da
congregagdo romana para ndo interferir no territério missiondrio atribu-

ido a Portugal. Neste sentido, percebe-se a precaugdo diante da missdo dos
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capuchinhos franceses que se ofereciam para a Guiné e Cabo Verde” (Silva
Gongcalves;1996, 62).

Isso mostra que Portugal conseguiu colocar restricoes a evangelizadores
de outras nacionalidades, mas esta postura variava consoante a situacdo
politica da época e consoante as aliancas dai advindas. Assim, “da parte de
Portugal hd, pois, nesta problemdtica, duas motivagdes a considerar. A primeira
€ a exigéncia de que os legitimos direitos do Padroado e do Bispo de Cabo Verde
fossem devidamente respeitados: os missiondrios deviam ser enviados pela coroa
ereceber ajurisdicdo da autoridade eclesidstica do lugar. A segunda motivagdo
era a preocupacgdo politica de impedir a ac¢do de nacionais de paises inimigos
numa zona de influéncia a preservar” (Silva Goncalves; 1996, 88).

Apesar desses percalcos que afligiam os érgdos decisores, em 1582
existiam na ilha de Santiago para além das freguesias da capital e da vila
da Praia, outras oito espalhadas pelo interior e varias eremitas onde se
celebrava a eucaristia com regularidade.

Nailha do Fogo existiam duas freguesias, cada uma com o seu vigario,
um beneficiado, um tesoureiro e quatro eremitas. Nas restantes ilhas
apenas se regista a existéncia de igrejas em S&o Nicolau, Boavista e Maio,
lugares aonde o bispo enviava anualmente um sacerdote para administrar
sacramentos e atender os moradores (Silva Gongalves; 1996, 63).

Passados cerca de 37 anos, a situacdo ndo apresentou avancos signifi-
cativos, havendo inclusive diminuido a presenca de clérigos nas ilhas:

“Uma relagdo de 1621 revela-nos a presenga de muitos clérigos na Ribeira
Grande, mas faz-nos adivinhar uma diminuigdo no resto da ilha. Em San-
tiago, refere-se agora, a existéncia de apenas duas freguesias, no interior,
com as respectivas igrejas: Sdo Domingos e Santa Catarina. No Fogo,
passara-se apenas a uma freguesia com um clérigo e os moradores das
restantes ilhas nomeadas, Santo Antdo, Santa Luzia e Sal, tinham que se
contentar com visitas ocasionais dos sacerdotes enviados da capital” (Silva
Gongalves; 1996, 63).

Ribeira Grande desponta assim como o centro eclesiastico mais or-
ganizado e estavel, uma vez que comportava varios locais de culto e con-
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frarias, além de estar em construcdo uma catedral, que todavia avancava
lentamente, e possuia uma casa de misericordia.

A situacao na Costa da Guiné era mais precdria, de quase abandono e
durante os séculos XV e XVI, padres franciscanos e carmelitas estiveram
presentes no litoral e efectuaram algumas visitas apostdlicas, contudo, de
curta duracdo e sem grandes frutos. Consta que as autoridades diocesanas
ndo tinham grande interesse pela regido da Guiné. O bispo ou o cabido
limitavam-se a mandar anualmente, durante a Quaresma, um visitador
as povoacdes onde viviam europeus, interessando-se minimamente pela
evangelizacdo dos africanos que vivessem longe das feitorias (Silva Gon-
calves; 1996, 63).

2.1.3. O funcionamento da Diocese do Arquipélago de Cabo Verde

De acordo com Santos & Soares (2001), com cerca de 50 anos decorridos
desde a primeira ocupacao humana do territdrio constata-se que a estru-
tura eclesidstica, ainda que carente de um quadro institucional especifico,
esta plenamente implantada no territdrio, assegurando assim a cobertura
espiritual a uma populacéo reinol.

A segunda década do século XVI surge como mais propicia ao avango
da estrutura eclesial do arquipélago. Assim, em 1526, o Rei ordena ao
almoxarife da capitania da Vila da Praia que desse inicio a construcao
da capela da Igreja de nossa Senhora da Graga e em 1527 o Rei intervém
de novo na estrutura eclesidstica, ao mandar para Cabo Verde o vigario
Lopo Dias a fim de fiscalizar o cumprimento das obrigacoes do corpo
eclesidstico presente no arquipélago. Assim, segundo as autoras acima
citadas, aquando da criacdo da diocese ja se havia fixado e estabelecido
nas ilhas um conjunto incerto de clérigos regulares e seculares que asse-
guravam o0s servigos espirituais. Era uma Igreja em formacdo que com a
criacdo do bispado viria a adquirir uma organizagao institucional de que
tanto carecia.

Santos & Soares (2001) defendem que o oficio central da diocese
de Cabo Verde era o do bispo. As competéncias dos bispos ultramarinos,
como ja referimos anteriormente, eram as mesmas que as dos bispos que
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vivam na metrépole. Assim, cabia ao bispo a administracdo exclusiva de
certos sacramentos e fungdes como a ordenacéo, a crisma, a consagragao
de igrejas e altares e a béncéo de certos objectos de culto; a jurisdi¢do
espiritual sobre os seus fiéis e assuntos eclesidsticos do seu bispado, o que
incluia, inclusive, a aplicac@o de penas e censuras; a inspeccao e visita das
comunidades, a defesa da disciplina e da ortodoxia.

Em virtude do Padroado régio, a apresentacgédo dos bispos do ultra-
mar era feita pelo rei, que em seguida enviava a Roma o documento de
apresentacdo para a respectiva confirmacdo canénica. “Este facto coloca
os bispos das dioceses ultramarinas na estreita dependéncia do monarca, e
¢ nesta qualidade que se vdo dirigir ao rei sempre que tiverem de solucionar
problemas relevantes das suas dioceses” (Santos & Soares; 2001, 381).

Os bispos, em Cabo Verde, ndo viam a sua influéncia tdo dispersa
como no reino, facto que se liga a prépria exiguidade do territério. Os
bispos assumiam uma posicdo central no campo dos poderes o que lhes
permitia controlar melhor a concorréncia com os donos do poder civil e
senhorial. Esperava-se que os bispos, em funcdo de todas as conturbacoes
levantadas pela reforma protestante, desempenhassem um papel pastoral
e doutrinario de grande relevancia e marcassem a sua presenca de forma
bem evidente.

Contudo, ndo foi esta a imagem deixada pelos primeiros bispos. O
primeiro a ser indicado, D. Bras Neto, ndo chegou a tomar posse do seu
bispado, enquanto que o segundo bispo indicado, D. Jodo Parvi, demorou
air residir para a diocese e onde faleceu pouco tempo depois de chegar as
ilhas. Neste sentido, e de acordo com Santos & Soares (2001), o seu curto
ministério ndo deixou nada de relevante, embora considerem que seja
plausivel que este bispo tenha dado inicio a organizacdo da diocese.

Durante as vagancias ou nao residéncia dos bispos no arquipélago, a
diocese ficava num regime de autogestao:

“(...) Prosseguia a administragdo dos assuntos eclesiais em Cabo Verde, a
cargo de curas e outros dignitdrios de igrejas. Sempre que se verificava a
vagancia de um bispo, o cabido ou mesmo o rei nomeavam como governa-
dor espiritual interino da diocese um provisor e vigdrio-geral” (Santos &
Soares; 2001, 383).
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De uma forma geral, podemos afirmar que o funcionamento da diocese
de Cabo Verde foi marcado pela sucessio de Bispos, pelos conflitos entre
as autoridades eclesiais e as autoridades civis e senhoriais e por constantes
dificuldades financeiras que complicavam a gestdo. Um caso exemplo disto
é-nos apresentado por Santos & Soares quando afirmam que:

“Nos finais de 1607, procede-se a indigitacdo de um novo candidato para o
bispado, recaindo a escolha régia sobre D. Luis Pereira de Miranda, fidalgo
e clérigo regular, que € apresentado a Roma em 31 de Mar¢o de 1608. Mais
uma vegz, o novo bispo retarda a sua partida para o arquipélago, apesar de
frequentemente instado para o fazer. No entanto, a coroa tinha a sua cota-
parte neste atraso. A bragos com sérios problemas de liquidez financeira, a
Fazenda Régia demorava a enviar crédito para Roma para expedi¢do das
correspondentes bulas de nomeagdo, tal como tardava a conceder ao novo
bispo o que usualmente se outorgava aos prelados ultramarinos para a

sagragdo episcopal e custos de embarcagdo” (2001, 400)

O caricato de tudo isto € que D. Luis Pereira Miranda ter-se-ia instalado
no arquipélago em meados de 1609, portanto, dois anos depois da nomea-
cdo, e morrido um més depois da chegada. O bispo que lhe sucede, D. Frei
Sebastido da Ascensao, ao tomar posse em 1612, vai ser confrontado com
um problema que se foi tornando recorrente a partir da década de 1610:
a falta de pagamentos das ordindrias e rendimentos do clero, em virtude
da agudizacdo da situagdo comercial e financeira de Santiago.

Assim, constatada a crescente faléncia da ilha de Santiago, enquanto
polo de receitas fiscais da costa da Guiné, a incompeténcia da administra-
cdo civil e financeira das ilhas perante as operacdes dos contratadores da
costa e a preferéncia ao pagamento dos oficiais civis em detrimento dos
eclesiasticos, era necessario encontrar uma forma alternativa de financiar
a estrutura eclesial local. Deste modo, a provisdo régia nao tardou em
intervir e “(...) assim uma nova fonte de receitas, para além das provenientes
da esfera mercantil, é consignada para o pagamento do bispo e demais clero
local: os dizimos. Estes, provenientes da esfera agrdria e pecudria, jd apre-
sentavam na segunda década do século XVII uma maior estabilidade que os
réditos da esfera mercantil, pelo que o clero solicita que a semelhanca do que
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se verificava no reino, passem a ser pagos directamente atraveés deste tributo
que tradicionalmente lhes era afecto” (Santos & Soares; 2001, 403).

As autoras referenciadas concluem que o exercicio pastoral dos bispos em
Cabo Verde, ao longo dos primeiros 120 anos, é marcado seja pelas vagancias
e interrupg¢des entre os ministérios, seja por um cunho individualista de cada
um dos bispos. Por conseguinte, a estrutura eclesiastica era imperfeita ou
incompleta e possuia uma cultura organizacional muito fragil.

2.1.4. A Estrutura da Igreja em Cabo Verde

O estudo da composicao eclesiastica do arquipélago de Cabo Verde pode
ser diferenciado em dois periodos bem distintos a partir da criacdo da
diocese. Até 1533, a Ordem de Cristo era responsavel pela apresentacdo
de um numero restrito de parocos e sacerdotes, que se limitavam a ad-
ministrar sacramentos, a cura de almas e a salvaguarda dos ornamentos
litdrgicos. Serd a partir da criacdo da diocese que a estrutura eclesidstica
se torna mais complexa, principalmente com o acréscimo de novos oficios
e dignidades:

“Respondiam agora no topo da estrutura eclesidstica as dignidades de dedo
e pregador, tesoureiro, arcebispo, chantre e mestre-escola que, em conjunto
com os previstos 12 conegos, formavam o cabido da Sé. Acrescido de um
provisor e vigdrio-geral da diocese, pertencia ao cabido auxiliar o bispo nas
suas tarefas litiirgicas e administrativas mais candentes da diocese, mas
também e principalmente, quando a Sé estava vaga, substituir o bispo no
seu ministério episcopal, através de uma dignidade escolhida e votada para
o efeito. Decorre daqui que o cabido vai tender a assumir na diocese cabo-
verdiana um peso preponderante, sobretudo a partir da primeira metade
do século XVIII, quando as vagdncias da Sé se tornam mais frequentes e
prolongadas, erigindo-se no interlocutor eclesidstico mais importante, quer

a nivel local, quer relativamente ao reino” (Santos & Soares; 2001, 414).

Para além do corpo eclesiastico implantado nas ilhas, aparecem tam-
bém um conjunto de instituicdes que giram em torno da Igreja, como é
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o caso da casa de Misericérdia, com a sua irmandade e hospital e varias
outras confrarias que estabeleceram as suas sedes em Ribeira Grande.
Existiam outras instituicoes e oficios, cuja accao incidia sobre a informa-
cdio e formacio laica e religiosa. E o caso do mestre da Moral, do leitor
de Gramatica, do leitor dos Casos de Consciéncia, do mestre dos Cantos
e dos pregadores informais ou oficiais. Assim:

“Na base da estrutura eclesidstica insular, encontramos o pdroco de cada
uma das freguesias em que as ilhas de Santiago e Fogo estavam divididas,
bem como outros oficios paroquiais. A Sé, na sua qualidade de primeira
igreja da diocese (...), possuia uma engrenagem de funcionamento bem
mais complexa do que as restantes paroquias, pois, para além do cabido,
incluia um cura e coadjutor, sacristdo, 4 capeldes, sub tesoureiro, 4 mogos
do coro, um porteiro de maga, um pregador (que neste caso devia ser o
dedo), um organista, um mestre de capela, um escrivdo e um recebedor da
fdbrica. Trata-se aqui de um corpo eclesidstico decalcado das catedrais do
Reino, a medida de uma diocese que se desejava especialmente opulenta”
(Santos & Soares; 2001, 416).

A disposicao do corpo eclesidstico nédo era equitativa entre as fre-
guesias. Por exemplo, as de fora — S. Nicolau Tolentino da Ribeira de S.
Domingos, Santiago da Ribeira Seca, Nossa Senhora da Graca da Vila
da Praia, Santo Amaro do Tarrafal, S. Jodo da Ribeira de Santo Antdnio,
Santa Catarina do Mato, S. Miguel da Ribeira dos Flamengos, S. Jorge
dos Orgdos, Nossa Senhora da Luz de Alcatrazes na ilha de Santiago e as
freguesias de S. Filipe e S. Lourenco dos Picos na ilha do Fogo — possuiam
um vigdrio ou capeldo curado que também prestava servicos nas eremitas
dispersas pelas ilhas.

As ilhas periféricas como a de Santo Antdo, Boavista, Maio e Brava'®
ndo eram ainda, neste periodo, dimensionadas como freguesias, uma vez
que, ndo tinham um paroco assente, mas possuiam um capeldo que para
ali era enviado, principalmente, nos periodos de maior fervor religioso
como a Quaresma.

*Sobre a composicdo do arquipélago consultar o mapa em anexo
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Santos & Soares afirmam que as ilhas de S. Nicolau e Santa Luzia,
em finais do século XVI, ndo possuiam uma igreja e que as ilhas de Sal e
S. Vicente, em meados do século XVII, ndo possuiam oficialmente uma
assisténcia religiosa (2001, 417).

A estrutura eclesiastica do arquipélago foi muito influenciada pelas
caracteristicas estruturais do espaco em que se implanta, uma vez que
“(...), o processo de provimento dos oficiais e ministros eclesidsticos seria,
por «certo, mais moroso que o do Reino, fruto das condi¢bes de distancia
e comunicagdo, das demoras burocrdticas e das vicissitudes materiais das
viagens maritimas. Os lapsos de tempo entre escolha, apresentagdo régia,
confirmacgdo e entrada em fungdes no exercicio do oficio ou dignidade (quando
esta efectivamente ocorria) eram naturalmente mais alargados do que no
Reino” (Santos & Soares; 2001, 418).

As autoras consideram outrossim que a estrutura eclesiastica foi tam-
bém fortemente influenciada pela accao e pelos tramites do padroado, que
se efectivavam numa forte ingeréncia dos organismos centrais nas igrejas
do ultramar, ingeréncia reforcada pela dependéncia destas em relacéo a
Fazenda Régia. Os bispos e os padres de Cabo Verde preocupavam-se, de
forma bem veemente, com os seus servicos a realeza. Fora do arquipélago,
o Rei e a maquina burocratica central, constituiam o interlocutor prefe-
rencial da Igreja de Cabo Verde:

”A correspondéncia com o Rei recai normalmente sobre os assuntos direc-
tamente afectos ao padroado, como € o caso da construgdo e dotagdo de
igrejas, ordenados dos diferentes oficiais e dignidades, estado material da
igreja e dos ornamentos littrgicos, conflitos com os poderes civis, envio de
missiondrios, etc. Os aspectos propriamente pastorais, isto é, as dificul-
dades que dia-a-dia se colocavam ao clero de Cabo Verde na sua tarefa de
assisténcia espiritual estdo praticamente ausentes da comunica¢do com o
rei” (Santos & Soares; 2001, 420).

Uma das outras caracteristicas marcantes da estrutura eclesidstica das
ilhas foi a tradicional acumulacao de oficios e dignidades, o que as vezes
acontecia em dioceses diferentes, o que implicava a nao residéncia no
arquipélago. Assim, e frequentemente, alguns membros da Igreja de Cabo
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Verde residiam, tempordria ou definitivamente, no Reino. A acumulagéo
de cargos e dignidades também acontecia no interior da propria diocese
Cabo-Verdiana, o que, segundo Santos & Soares (2001), poderd traduzir
uma estratégia de racionalizacdo de meios financeiros e de contencdo da
estrutura eclesidstica por parte da entidade financiadora.

Assim, no entender destas historiadoras, a estrutura eclesidstica
cabo-verdiana funcionava em circuito fechado, uma vez que nao havia
interac¢do com a congénere eclesidstica da metrépole e a progressao que
ocorria dentro dos seus circuitos fazia-se ndo como oficiais de fora, mas
como clérigos que, através de mecanismos de apresentacdo, conseguiam
penetrar na estrutura e ai percorrer todos os seus degraus.

Em relacdo a sua subsisténcia, a estrutura eclesiastica de Cabo Verde nao
contava com os meios tradicionais de financiamento que possuia a estrutura
eclesiastica do Reino, como os dizimos e outras ofertas e doacdes financeiras
a que os fiéis estavam obrigados. A sua primeira regra de pagamento vai
correr por conta da Fazenda Régia e assim equiparava-se as estruturas civis
e militares, ou no caso de arrendamento, por conta de contratadores:

“(...) é importante ressaltar que a igreja cabo-verdiana, numa das suas
principais fontes de subsisténcia, se vai tornar dependente, tal como toda
a economia local, dos circuitos e das flutuagbes comerciais externas. Este
financiamento, a partir de uma receita fortemente oscilante e pouco estd-
vel, vai condicionar fortemente a actividade eclesial que, desta forma, se
vé obrigada a seguir as conjunturas econémicas dominantes” (Santos &
Soares; 2001, 424).

O dinheiro que saia da Fazenda, para pagar aos eclesidsticos de Cabo
Verde, provinha das receitas dos tratos comerciais, ou seja, do tréfico de
escravos. Enquanto Santiago se manteve como protagonista na plataforma
do comércio da costa africana, a situacdo da Igreja ndo apresentou pro-
blemas de maior. Contudo, quando a ilha perdeu essa posicao, a situacéo
tornou-se comprometedora.

A situacdo da Igreja também estava sujeita a actuacdo dos contratado-
res e sempre que estes nao cumpriam com as clausulas do contrato, o corpo
clérigo ficava numa situacdo de verdadeiro aperto. Silva Goncalves realca
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que “como ndo eram padres regulares, também os préprios bispos acumula-
vam dividas, D. Frei Sebastido de Ascensdo teve de recorrer a empréstimos de
particulares para o seu sustento e morreu sem chegar a poder pagar as suas
dividas e as contraidas pelo antecessor” (1996, 76).

Muitas provisoes foram procuradas, mas a situacio néo se alterou de
forma significativa dado que era corrente o desrespeito as determinacoes
reais, quer nas ilhas, quer na costa africana. Perante esta situacdo de ndo
comprimento do acordado, a Igreja insular fez o que podia e o que néo
podia para contornar este problema:

“Por vdrias vezes as igrejas fecharam as suas portas, (mesmo a igreja que
servia de Sé) quer por falta de ornamentos liturgicos para cumprir o ceri-
monial, quer pela negagdo dos eclesidsticos em cumprir as suas obrigagdes
sem serem pagos. Também sistematicamente os eclesidsticos procuravam
ver garantidos os seus pagamentos junto dos oficiais da feitoria e do almo-
xarifado através de censuras e da ameaga dessa sentenga fatal que era a
excomunhdo, sendo mesmo admoestados para tal ndo fazerem pela Mesa
da Consciéncia e Ordens, por forma a ndo bloquearem o servico régio”
(Santos & Soares; 2001, 424).

Toda esta problematica vai conduzir-nos ao auto financiamento do
corpo eclesiastico. Com a faléncia de Santiago em relagéo a Cacheu, a
economia insular vira-se para a propriedade e para a economia agraria. Os
proprietarios passam a tirar os seus rendimentos dos foros e das vendas dos
produtos da horta, de algodao e de produtos que procedem da pecuaria.
Os eclesiasticos encontravam-se entre o grupo dos que possuiam grandes
e médias propriedades, cuja exploracdo ficava a cargo do consideravel
numero de escravos que possuiam.

2.1.4.1. Uma presenca missionaria na estrutura eclesiastica do
arquipélago: os Jesuitas.

Nos finais do século XVI, a presenc¢a missiondria ultramarina era ja bas-
tante ampla, com missoes que se estendiam desde o Brasil até ao extremo
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oriente, passando pela fndia. Contudo, a Africa permanecia um continente
praticamente inexplorado, cujas missoes se limitavam ao litoral e em
condicbes precdrias.

Se em Cabo Verde o clero secular conseguia cobrir as necessidades
religiosas, o mesmo ja ndo acontecia em relacdo a Costa da Guiné. Acres-
cente-se que o avan¢o mugulmano, que se fazia sentir a partir do Norte,
também era uma fonte de preocupacio para a Coroa Portuguesa.

Cabo Verde passaria, assim, a servir como base operacional e de apoio
para as missOes com destino a costa da Guiné. Segundo Silva Gongalves
(1996), os planos dos jesuitas, uma das ordens missionarias mais impor-
tante da época, ndo coincidiam, no entanto, com os da Coroa, pois, en-
quanto esta pensava numa fundacdo em Santiago que efectuaria excursoes
ao litoral africano, os jesuitas estavam interessados em estabelecer-se na
Guiné, mais particularmente, na Serra Leoa. Neste impasse, os Padres
Baltasar Parreira, Manuel de Barros, Manuel Fernandes e o Irmao Pedro
Fernandes foram indicados a compor a primeira expedicao, tendo sido o
primeiro indicado ao cargo de Superior.

O objectivo da sua viagem tinha sido o de levantar dados sobre a pos-
sibilidade de fundacdo da missao, mas néo se decidiu que tipo de casa se
viria a estabelecer. Assim, e ainda de acordo com Silva Gongalves (1996),
os primeiros anos do trabalho missionario, foram marcados por continuas
negociacOes entre a coroa e os jesuitas portugueses, negociacoes que se
revelariam dificeis e demoradas.

Tratava-se de estabelecer o estatuto que convinha a fundacéo da com-
panhia no arquipélago e os seus meios de subsisténcia, ou seja, fundar-se-ia
um colégio, uma casa professa ou uma simples residéncia:

“Da parte da Coroa pretendia-se determinar claramente as ocupagées dos
missiondrios e insistia-se na proibi¢cdo de os jesuitas possuirem bens de
raiz; da parte destes, afirmava-se que ndo era preciso declard-lo pois o
proprio tipo de pobreza duma casa professa assim o exigia. No fundo, os
jesuttas procuravam evitar, por um lado, as condigdes que significassem
uma limitacdo da sua liberdade apostolica e, por outro, as imposicdes que
implicassem um excessivo controlo exterior da sua administragdo” (Silva
Gongcalves;1996, 161).
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Se os contactos com a administracdo central ndo eram os melhores,
os contactos com o novo meio natural e com o clima das ilhas também
ndo foi dos desejaveis.

Inicialmente, a misséo jesuita sofreu muitos percalcos e a morte de
missionarios era um facto sempre presente. O panorama, segundo Nuno
da Silva Goncalves, era desolador. O Padre Manuel Fernandes faleceu
logo em Agosto de 1604, dois meses apds a chegada dos missionarios, o
Padre Manuel de Barros viria a falecer na ilha do Fogo, a 29 de Outubro
de 1605 (1996, 162).

Do segundo grupo de missionarios, que chegariam em Fevereiro 1607,
apenas sobreviveria o Padre Manuel Alvares. Faleceriam os Padres Pedro
Neto, a 8 de Agosto e Manuel de Almeida, a 11 de Outubro, ambos no
ano de 1607.

Sob os aspectos da vida pastoral da companhia de Jesus nas ilhas,
Silva Gongalves afirma que abundam informacdes, mas assinala a “(...)
acc¢do caritativa dos jesuitas, por ocasido da fome que assolou o arquipélago,
as aulas de latim e de casos de consciéncia, as pregacgoes e o atendimento de
confissbes. Haveria que acrescentar o combate a supersti¢do, o trabalho de
reconcilia¢do dos desavindos e a difusdo da devo¢do ao fundador da compa-
nhia de Jesus, Indcio de Loiola” (1996, 163).

A questao do baptismo dos escravos mereceu também a atencao dos
padres jesuitas. Como era pratica corrente os senhores dos escravos es-
quivarem-se as suas obrigacdes quanto ao baptismo do pessoal escravo, os
jesuitas procuravam que todos os escravos que entrassem no arquipélago
fossem logo baptizados.

Silva Goncalves (1996) relata que Padre Almeida, por exemplo, re-
crutava criancas que o informavam quando algum negro nao baptizado
aparecia doente. A proveniéncia e a legitimidade do cativeiro também
eram assuntos que preocupavam os Jesuitas.

O padre Baltasar Barreira defendia, no entanto, que as condi¢cdes
em que o trafico se realizava tornavam praticamente impossivel uma
investigacdo a fundo e que pudesse trazer qualquer concluséo segura.
Assim, “acabou, (...), por justificar a situagdo com a particularidade de
ter invocado os continuos agravos, violéncias e perda de patriménio a que
muitos portugueses eram sujeitos pelos chefes africanos, para afirmar que a
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Coroa de Portugal podia legitimamente pretender uma compensagdo, obtida
através da compra de escravos, sem se preocupar em examinar a justica do
cativeiro” (Silva Goncalves; 1996, 165).

O Padre Baltasar Barreira foi uma das figuras em destaque no que
se refere a presenca dos jesuitas nos rios da Guiné e Serra Leoa. A obra
apostdlica destes ndo deixava de se revestir de objectivos politicos que
passavam por uma colonizacdo estavel na regido. Todavia, se a coroa
precisava do apostolado jesuita para se firmar politicamente, os jesuitas
acabaram percebendo que a sua presenca nos rios da Guiné se revelaria
infrutifera sem uma efectiva ocupacao da drea.

Segundo Santos & Soares (2001), tendo se inteirado deste pormenor,
os jesuitas tracaram quadros idilicos da Serra Leoa como forma de incitar
a coroa ao povoamento e consequentemente a um nucleo de apoio as
actividades apostdlicas, tentativa que ndo deu frutos.

Baltasar Barreira regressou a base de Cabo Verde em 1608 e logo
tratou de enviar companheiros recém-chegados a costa. Assim, a missdo
prolongar-se-ia sob o cuidado do padre Manuel Alvares até a morte deste
em 1619, na Serra Leoa:

“Terminava-se assim um trabalho intervalado e compassado de cerca de
15 anos de missionag¢do nos Rios da Guiné e Serra Leoa, que terd contri-
buido para langar algumas sementes de cristianiza¢do. No entanto, pela
jd referida intermiténcia do trabalho apostdlico e pelo reduzido niimero
de sujeitos que ai labutaram, tais sementes nunca viriam a germinar de
forma consistente. O seu trabalho esgotou-se um pouco em si préprio, sem
ter a devida continuidade que lhe daria sucesso. E como temia, ao princi-
pio, tudo se tornou de novo numa «mata bravia» em termos de convers@o”
(Santos & Soares; 2001, 447).

Segundo as historiadoras citadas, a presenca dos seguidores de Indcio
de Loiola no arquipélago pode ser dividido em dois momentos bem dife-
renciados. O primeiro corresponderia ao periodo que vai da chegada (5
de Junho de 1605) até meados da década de 20, altura em que comecam
a surgir problemas com a sociedade civil e da-se inicio a um processo de
ruptura que conduziria ao abandono do arquipélago em 1642.
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A morte do mentor, o carismatico Padre Baltasar Barreira, em 1612 e
as dificuldades financeiras das ilhas podem ser apontados como as causas
que levariam a derrocada da missao jesuita em Cabo Verde, contudo nédo
seriam factores exclusivos.

As dificeis negociacbes com a coroa acerca do estatuto da casa a fun-
dar, a falta de vontade em empreender novas missoes devido as perdas
humanas e a ma vontade dos governantes insulares em cooperar com
os jesuitas também foram apontadas por Silva Goncalves (1996) como
possiveis factores que levariam ao encerramento da missdo. Em acréscimo
a estes problemas, viria a surgir a questdo das herancas, que constituiria
uma alternativa ao ndo pagamento régio.

A apropriagdo de algumas herangas por parte dos jesuitas teria uma
repercussdo negativa nas relagdes destes com a populacdo e com as autori-
dades civis e eclesiasticas. Assim, ficou famoso o caso que opds os jesuitas
ao Bispo Frei Lourenco Garro.

Os conflitos com as autoridades das ilhas ndo ficaram por isso, como
atestam os momentos de grande tensdo que opuseram a companhia de
Jesus e o Governador Cristovdo Cabral corridos os anos de 1634 e 1635,
em que este se queixa que o Superior dos Jesuitas de entdo se opunha a
sua autoridade. Neste contexto, Padre Anténio Dias viria a defender o
abandono da missdo:

“As circunstancias em que os missiondrios tinham de viver e trabalhar
eram, para o Padre Antdnio Dias, pouco propicias a observancia religiosa
e mesmo os considerados virtuosos eram levados a decair no seu fervor”
(Silva Gongalves; 1996, 163).

A Coroa nio aceitou de bom grado o abandono da misséo e acabaria
por insistir junto a Companhia de Jesus até 1653, no sentido de recon-
siderar a sua decisdo. Mas ndo apenas a Coroa solicitou o regresso dos
jesuitas, como também a populacdo das ilhas:

“Uma vez que os pedidos de regresso ndo davam mostras de resultado, os
moradores de Cabo Verde aproveitaram uma oportunidade bem mais con-

creta que se lhes deparou e sequestram, em 1648, durante alguns meses,
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dois jesuitas de passagem: os padres Francisco Saraiva e Tomds Moro”
(Silva Goncalves; 1996, 250).

A reaccdo dos moradores atesta a importancia que era conferida a
presenca religiosa no arquipélago, mais ainda, se considerarmos que esta
nem sempre foi regular.

Padre Anténio Brasio ateve-se a esta questdo e sintetiza:

“(...) avida da Igreja Cabo-verdiana foi quase sempre tormentosa nos qua-
tros séculos dos seu jd longo viver. Mas estes padecimentos agravaram-se
particularmente em meados do século XVII, por circunstdncias vdrias,
entre as quais se ndo pode esquecer a sua longa viuvez por morte do D.
Frei Lourengo Garro em 1646 (so substituido em 1672) e a retirada dos
Religiosos da Companhia de Jesus em Julho de 1642. Faltou-lhe pastor e
os missiondrios quase a um tempo, ficando o rebanho sem mdo e sem pdo”
(1973, 726).

Segundo Brdésio (1973), formalizada a recusa dos jesuitas por decreto
de 25 de Setembro de 1653, passaram a ser aceites Capuchos Barbardos,
Franceses e Italianos que ndo fossem vassalos de Castela, como forma de
colmatar o vazio eclesidstico de que tanto se queixava a populacdo.

2.2. A ACCAO DA IGREJA EM CABO VERDE
2.2.1. Os mecanismos de intervenc¢éao social

AIgreja Catdlica encontrou em Cabo Verde uma sociedade cuja vida reli-
giosa ndo tinha outros ministros ou manifesta¢des ptiblicas de culto. Santos
& Soares (2001) defendem que, das religibes que entraram no arquipélago,
a catdlica era a inica que tinha uma estrutura e obreiros reconhecidos.
As tradicOes religiosas africanas tinham perdido o contacto com a
raiz e a sua desorganizacdo estrutural ndo permitia que fizessem uma
frente de resisténcia aos catélicos. Mas disso ndo se deve concluir que a
influéncia africana foi completamente erradicada, pois “(...) a preservagdo
das religides africanas em Cabo Verde pdde contar com a atracgdo que estas
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exerciam sobre os europeus. Senhores e escravos, todos eram emigrantes, e,
se bem que a religido dos primeiros fosse a oficial, professada em ptuiblico e
participada com a vigildncia de toda a comunidade, a religido dos segundos
era reservada, participada em privado e atraia boa parte de uma populagdo
que, apesar de tudo, vivia numa terra de «largos costumes»” (Santos &
Soares; 2001, 455).

A religido catdlica era a professada pelo senhor, pelo poder, e assim
poder-se-ia tornar uma via para a liberdade, um mecanismo de ascenséao
social. Assim se compreende que os escravos aceitassem bem a presenca
dos clérigos. Contudo, se a accdo pastoral da Igreja punha ténica na alma
e na preparagdo da vida eterna, as religides africanas cuidavam da alma
e do corpo.

Quando o assunto se referia a morte proxima, a populacdo recorria em
publico aos oficios da Igreja, em busca dos sacramentos que garantissem uma
crista transposicdo para o além. Em privado e referindo-se as doencas ndo
mortais, o recurso era os jabacouces que “eram consultados indistintamente
por africanos e europeus e deslocavam-se a casa do enfermo vdrias vezes para
completar os rituais” (Santos & Soares; 2001, 457). Estas praticas seriam
toleradas até a chegada dos jesuitas. Eles viriam a denunciar estas praticas
e rotular os jabacouces de ministros do diabo. A passagem dos Jesuitas pelos
Rios da Guiné conferia-lhes uma certa autoridade nesta matéria.

A fé constituia o meio mais poderoso de intervencao da Igreja nas ilhas.
De acordo com Santos & Soares (2001), a Igreja impunha-se pela qualidade
de mediadora entre Deus e os homens e de toda a comunidade.

Quando se verificavam atritos com as autoridades civeis, a ameaca
de excomunh?o era frequentemente usada como forma de fazer valer as
demandas do poder eclesiastico:

“Quando a falta de pagamento das ordindrias se agudizou com a crise eco-
nomica, a partir de 1610, surgiram ‘muitos desgostos e grandes contendas’
entre o clero e os oficiais da Fazenda Real. Em 1616, os jesuitas excomun-
garam o governador, Francisco Martins de Sequeira, com parecer favordvel
do bispo. Uma reacgdo violenta com insultos proferidos dentro da propria

5

Igreja, territorio sagrado, valeu-lhe uma segunda excomunhdo
& Soares; 2001, 458).

(Santos
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Um dos outros mecanismos de ac¢éo era o das censuras e queixas
publicas feitas durante a missa, na homilia e dirigidas aqueles que nédo
seguiam as determinacgdes acordadas com a Igreja. Entretanto, o meca-
nismo mais eficiente e eficaz de ac¢io era a ameaca de abandono da Sé e
das demais igrejas e a ndo celebracio dos oficios divinos.

Este meio de intervencéo tinha o pendor de envolver toda a comu-
nidade, autoridades e populacéo no geral. Esta forma de agir era eficaz
porque, acima de tudo, os moradores ndo queriam ver-se desprovidos da
possibilidade de salvarem a sua alma, o que ndo aconteceria se fossem
desamparados do corpo eclesidstico:

“Até mesmo a Camara Municipal de Santiago intervinha a favor do paga-
mento das ordindrias, argumentando que receava ficar sem oficios divi-
nos. Perante as queixas e instabilidade social, resultante destes conflitos, a
Cdmara chamou a aten¢do do poder central para a necessidade de refrear
as ameagas e censuras no sentido de sanar os confrontos sociais dat resul-
tantes” (Santos & Soares; 2001, 459).

O poder central viria a proibir o uso da excomunhéo e censuras como
forma de pressionar o poder civil, mas instou os governadores a pagar pontu-
almente as ordindrias do clero. Essas medidas, nascidas na metrépole, nem
sempre encontravam uma base real no espaco onde seriam aplicadas.

A crise econdmica que marca o século XVII, agudizaria estes problemas,
uma vez que mesmo prometendo efectuar pagamentos, os Governadores
sabiam tal ndo ser possivel e a situagdo dos membros do clero local foi
se agudizando a ponto de faltarem ornamentos para celebrar uma missa
de forma digna e de irem procurar o seu sustento no campo. A ameaca
do fecho da Sé e das outras igrejas sempre esteve bem presente nestes
momentos menos auspiciosos:

“As forcas vivas da ilha, representadas na Cimara da Ribeira Grande, viam
com apreensdo o desamparo espiritual da terra, a saida dos jesuitas, a
vacatura da Sé€, a falta de renovagdo do clero reinol. A situagdo fazia-os
temer menos pela falta de oficios religiosos (que os havia), do que pela dou-

trinagdo e pelo ensino dos filhos. Entre os vereadores estava André Alvares
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de Almada. E indubitdvel a sinceridade e a consciéncia com que os homens
da Camara tratavam esta questdo, sem duvida resultante da ac¢do pastoral
e educativa do clero que, pela catequese e pregacdo, despertara entre 0s
fiéis leigos a vocagdo de, através das realidades temporais, participarem da
construgdo do Reino de Deus. O grande meio de intervengdo da Igreja era
efectivamente a fé da comunidade” (Santos & Soares; 2001, 463).

2.2.2. A socializacao e o controlo social

Quando nasce a diocese de Cabo Verde, jd existia no arquipélago uma
sociedade urbana escravocrata que era catdlica e praticante. Isto ndo é
extensivo apenas ao cidaddo comum, mas entre os crentes mais devotos
e assiduos contavam-se os membros da elite mercantil e da aristocracia
local e os representantes do poder politico. A Fé, a Esperanca e a Caridade
eram as virtudes teoldgicas segundo as quais aqueles que frequentavam
a Igreja e os sacramentos, nos centros urbanos, deveriam pautar a sua
conduta. Todavia, eram frequentemente acusados de ndo regularem os
seus actos neste sentido.

Os «largos costumes» foram muitas vezes apontados como uma das
caracteristicas do povo das ilhas. Santos & Soares afirmam que “(...) quem
estanciava naquelas ilhas nos tempos de fartura admirava a riqueza dos
moradores —armadores e a abastanga em que viviam as suas clientelas, mas
apontava os largos costumes de uma comunidade cosmopolita incontroldvel
pelos antigos principios e regras morais e juridicas (...)” (2001, 465).

Se no inicio do século XVII, a opuléncia mercantil se tornara uma
miragem, o comportamento e a composicdo da sociedade continuavam
ligados ao passado dureo, o que muito viria a surpreender os Jesuitas.
Estes viriam a considerar Santiago uma mata de feras e selvagens, onde
vigorava todo tipo de pecados e vicios.

O pecado da intemperanca e do adultério eram apontados como os
mais visiveis, mesmo no meio clérigo, e de acordo com Santos & Soares, o
grande numero de cartas de perdado de adultérios e as de legitimacdo dos
filhos mesticos mostram que esta era uma pratica socialmente tolerada,
embora pecaminosa a luz da moral crista:

2008 E-BOOK CEAUP

75



76

Adilson Filomeno Carvalho Semedo

“O conceito de ‘cristdo-velho e homem honrado’ abrangia a ‘larga consci-
éncia’ e a ‘mancebia’ ptiblica, vivendo os homens indistintamente com a
familia legitima e pousando na casa da ‘'manceba’ (2001, 466).

Antonio Leao Correia e Silva também aborda a questao da “largueza
de consciéncia” das gentes de Santiago e debruca-se com cuidado sobre
a forca da presenca da Igreja em Cabo Verde e a forma como esta institui-
cdo estava presente nas relacdes que os habitantes das ilhas mantinham
entre si. Reforca a ideia de que a Igreja era de facto a instituicdo com
maior abrangéncia espacial e que a igreja da freguesia era o centro da
vida social:

“Trata-se dum dos principais quadros de integragdo social no seio do qual se
tece e se desenrola a vida quotidiana nos seus multiplos e pequenos eventos: o
nascimento, o baptismo, a festa da padroeira, a fungdo, etc.” (2001, 285).

A freguesia, segundo Correia e Silva, enquanto quadro de integracgéo
social era o lugar que conferia uma identidade ao individuo, dado que, “a
freguesia — centrada na ribeira é, na sociedade rural, a unidade sécio — espa-
cial de base. E o lugar da identidade. Ainda hoje a identidade social é dada
pela pertenga a uma determinada ribeira-freguesia” (2001, 285).

Da peca resgatada da Guiné ao escravo cabo-verdiano, a Igreja exercia
uma funcéo socializadora em concurso com os senhores, seus feitores e
os escravos mais velhos. Em defesa desta posicdo, Correia e Silva mostra
que a fazenda ndo era apenas uma unidade econémica, foi o primeiro
quadro de integracéo social de Cabo Verde e chama a aten¢do para uma
certa historiografia que “tendeu a menosprezar ou até mesmo a ignorar este
processo difuso, quotidiano e informal de aculturagdo, atribuindo a Igreja
um peso, quicd excessivo, na integracdo cultural dos escravos nascidos no
continente” (2001, 310).

No entanto, ndo deixa de mostrar que a inclusdo do escravo na fazenda
fazia-se “pela mediagdo dum complexo processo de aprendizagem da lingua
portuguesa falada na ilha, das técnicas de trabalho, dos comportamentos
esperados e impostos ao seu novo estatuto social, dos rudimentos da religido
catolica, etc. (...)” (Correia Silva; 2001, 310).
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Este autor faz notar que a fazenda escravocrata reproduziu-se nao
apenas pelo uso da forca punitiva, mas também recorreu a diversos pro-
cessos de integracdo social. Um desses processos era o baptismo cristdo
que marcava a ruptura do escravo com o passado e incutia-lhe uma nova
identidade e assim “o baptismo cristdo era o rito de passagem que marcava
a entrada do escravo na nova sociedade” (Correia Silva; 2001, 313).

Abordando a questdo das unides entre escravos, Correia e Silva nota
que essas unides ndo obedeciam aos preceitos matrimoniais impostos
pela Igreja, pratica corrente apenas nas esferas superiores da sociedade
insular, uma vez que “(...) as unides de escravos ndo s apresentavam um
deficit de institucionalizacdo, como também, se afiguravam ser pouco estdveis.
Por isso, a célula familiar bdsica entre os escravos era constituida pela mde e
pelos filhos, sendo o homem varidvel e marginal” (2001, 325).

Entretanto, tem o cuidado de acrescentar que este tipo de familia
resultava de condicionalismos proprios a que os escravos estavam sujeitos
na sociedade escravocrata e nao de alguns resquicios da heranca cultural
trazida da Africa:

“Pela venda, alforria ou transferéncia, o casal escravo via-se constante-
mente sob o risco de separagdo for¢ada. Este facto estimulava unides breves
e efémeras” (Correia e Silva; 2001, 326).

Correia e Silva (2001) apresenta-nos o casamento, como foi mostrado
no primeiro capitulo deste trabalho, como uma pratica que permitia uma
certa mobilidade social, como o caso do casamento de escravas com antigos
escravos, situacao que levantava sérios problemas juridicos e morais.

A mancebia com homens de posicéo social superior também aqui aparece
como mecanismo de ascensdo social. Enquanto o casamento colocava em
choque as duas instituicOes sociais, ou seja, a Igreja e a Escravatura, o que
significa o direito do marido e o estatuto de casada versus o direito do escra-
vocrata, a mancebia era censurada pela Igreja, mas ndo mais do que isso.

Neste contexto, a Igreja preconizava uma accdo de socializacdo que se
fundamentava essencialmente na catequese, no ensino e na pregacdo. Os
comportamentos dos individuos deviam exteriorizar doutrinas e valores
catdlicos, que eram as leis reguladoras dos actos sociais:
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"Para além da conversdo interior de cada cristdo, a Igreja pretendia atingir
a conversdo da sociedade, isto €, que a convivéncia reflectisse o exercicio e
o respeito pelos valores ensinados na catequese, visto que sem obras a fé é
morta’” (Santos & Soares; 2001, 492).

A acgdo do catequista era essencialmente voltada para as criancas. O
ensino das primeiras letras fazia-se, assim, em simultaneo com a apren-
dizagem da doutrina. O peso da influéncia religiosa, numa regido onde
faltava uma estrutura de ensino, era tremendo.

Deste ensino religioso, segundo Santos & Soares (2001), encarrega-
vam-se um mestre-escola, que detinha um lugar representativo perante
o bispo, um mestre de Gramatica, um pregador e um leitor de casos de
consciéncia, que tinha por obrigacéo ser letrado.

O clero regular também se dedicava ao ensino e de certo modo col-
matava as lacunas do clero secular. Isso, no entanto, gerava um certo
mal-estar:

“(...) havia um certo citime entre seculares e jesuitas. Paralelamente a
‘escola episcopal’, os padres da companhia ensinavam latim e liam casos
de consciéncia aos meninos e a todos que os quisessem ouvir. Para tal, ins-
talaram-se na drea mais densa do tecido urbano, adquirindo um edificio
destinado ao semindrio e construindo uma casa de sobrado contigua, com
biblioteca, (...)” (Santos & Soares; 2001, 490).

O método de ensino baseava-se em perguntas e respostas em forma
de sabatinas, o que gerava uma certa ansiedade entre os jovens. A edu-
cacdo dos adultos revelara-se mais complicado e processava-se de forma
indirecta, através dos jovens. Era preferencialmente através da pregacdo
que a Igreja chegava perto dos mais adultos, quer cristaos-novos quer
escravos recém convertidos:

“Aos pregadores competia a importante missdo de fazer chegar aos fiéis,
esclarecidos ou ndo, a palavra do Evangelho, a doutrina da Igreja e os
preceitos da moral cristd, através de um discurso acessivel, emocional e
empolgante” (Santos & Soares; 2001, 491).
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O sermdo desempenhava aqui um papel especial e era o meio mais
eficaz de acgéo pastoral. Um outro modo de actuar sob a populacéo foi
a Inquisicao, instituicdo que regulamentava e controlava a vida reli-
giosa, mas que ndo se estabeleceu de forma directa e permanente no
arquipélago.

Todavia, Santos & Soares afirmam que existia uma correspondéncia
directa entre o clero local, as autoridades civis e Inquisi¢do sedeada no
Reino, mas a presenca institucional do Santo Oficio acentuar-se-ia em
meados do século XVII, ndo tanto em relacdo as ilhas, mas em relacdo a
costa da Guiné:

“Efectivamente, era na Costa da Guiné que a presenca de judeus e cristdos-
novos, bem como a prdtica do judaismo se afiguravam como um problema
religioso relevante para os poderes civil e eclesidstico estabelecidos em Cabo
Verde, que denunciam repetidamente esta questdo. Recebiam, como res-
posta régia, ordens para perseguir e prender esses individuos, remetendo-os
para Lisboa, no que as autoridades locais se mostravam completamente
inoperantes” (2001, 486).

Entre as doutrinas religiosas e as praticas estava o homem. O quo-
tidiano do morador das ilhas foi marcado pela presenca da Igreja e tra-
duzia-se em certos comportamentos como a pratica da confissdo, ou da
caridade. Enquanto a primeira seria uma pratica individual e privada, a
outra revestia-se de um caracter marcadamente ptblico. Os comporta-
mentos que escandalizavam a Igreja eram vigiados e condenados.

A preparacdo da morte era um momento em que a determinagéo das
atitudes comportamentais dos fiéis era mais acentuado. Era o momento da
chamada a Deus e assim a exortacgdo, a preparacdo para a hora da morte
era frequente. Aqui entra a questio das indulgéncias, o que segundo Santos
e Soares é compreensivel porque:

“(...) a Igreja tem o poder para intervir a favor do cristdo no sentido de
obter a misericordia de Deus para as penas temporais dos pecados, também
pode obter indulgéncias para os fieis defuntos em vias de purificagdo, de

modo a que sejam libertos do Purgatério. Os sufrdgios oferecidos em favor
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do fiel defunto podem ser esmolas e ac¢bes piedosas, mas acima de tudo

valoriza-se o sacrificio eucaristico, isto €, a Missa” (2001, 498).

Vérios testamentos viriam a comprovar que os fiéis legavam quantias
de acordo com a sua condi¢do econdmica e a intensidade da sua contricao
e arrependimento. Igrejas, capelas, mosteiros e casas de misericérdias
receberam importantes doacoes que se destinavam a celebragéo de missas
sufraganeas e outros oficios divinos para a salvacdo da alma do doador.

2.3. A ACCAO DA IGREJA EM PERIODOS DE MUDANCAS
POLITICA, SOCIAL E CULTURAL

De acordo com Maria Jodo Soares (2002), a partir da segunda metade
do século XVII, as ilhas de Cabo Verde viveram uma situacdo bastante
paradoxal, quica a maior da sua histdria. No arquipélago escalavam navios
de varias nacionalidades e com destinos diversificados. No entanto, as
ilhas estavam mais isoladas do que nunca, uma vez que, pouco tinham
a oferecer.

A sociedade urbana/mercantil de Quinhentos, aos poucos, foi vendo
a sua economia tornar-se agraria. O empobrecimento dos terratenentes
e de alguns abastados que armavam para a costa da Guiné conduziu a
fracturacdo da rigida ordem e hierarquia social. Os senhores de escravos
véem-se obrigados a vender ou a alforriar, em troca de dinheiro, os gran-
des contingentes de escravos que possuiam. Isso aumentou o nimero de
forros que ndo tinham capacidade para suportar uma actividade agraria
auténoma, agravada pelas condicionantes naturais, com as crises de seca.
Constituiam uma classe marginalizada sob todos os aspectos e foco de
conflito sociais:

“Sdo os foros os grandes agentes do conflito social em Santiago e Fogo e, o
poder central, dado que ndo conseguia por no terreno mecanismos eficazes
de controlo (administrativos, judiciais ou militares), abandona esta fun¢do
essencial a elite local, pelo que acaba por ser forcado a ceder-lhe grande

parte do poder politico e, com isso, condescender com os seus desmandos,
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arbitrariedades, exercicio fraudulento dos oficios, monopdlio do comércio
local, prdtica generalizada do contrabando, politica especulativa dos pre-
¢os, etc.” (Soares; 2002, 329).

AlIgreja, como ndo podia deixar de ser, também viveu estes periodos
tomando parte, através dos seus membros, nos conflitos politicos institu-
cionais e a nova conjuntura viria a reflectir-se na sua estrutura, composicao
e formas de actuac@o.

Externamente, a Restauracdo teve como consequéncia a ruptura das
relacoes entre Portugal e a Santa Sé, o que viria a deixar em suspenso as
estruturas eclesidsticas no Reino e nas coldnias, situacdo que perduraria
até 1668 aquando do tratado de paz entre as duas coroas ibéricas.

Durante este periodo, os bispados da metrépole e do padroado por-
tugués deixaram de ser providos por Roma. D. Frei Loureng¢o Garro era o
bispo de Cabo Verde a data da Restauracéo e viria a acumular o cargo de
Governador em 1645. Apés a morte deste bispo, abria-se uma vacatura
de mais de 25 anos que s6 terminaria em 16 de Maio de 1672, com a
confirmacdo de D. Frei Fabido dos Reis. Entre 1646 e 1672, a diocese,
pelas palavras de Soares, permaneceria entregue a mais um atribulado
governo do cabido:

“O governo do cabido cedo se consumiu nas habituais querelas internas
entre facgoes afectas aos diferentes grupos, em que se encontrava dividida
a oligarquia de Santiago, e nas constantes rivalidades com governadores e
ouvidores” (2002, 329).

Estes conflitos atingiriam o dpice em 1668, quando Dr. Manuel Dinis
Ribeiro, que cobria os cargos provisor e vigario-geral do bispado, portanto
dirigente maximo do cabido, aparece assassinado. Segundo Soares (2002),
os principais suspeitos apontados foram alguns dos seus pares do cabido. A
situacdo da Igreja, nas vésperas da nomeacao do novo bispo, era marcada
pela falta de curas e a gestdo da diocese estava comprometida.

O bispado de D. Frei Fabido dos Reis foi curto mas relevante para a
diocese cabo-verdiana. Este bispo foi nomeado em Janeiro de 1672, chegou
a Santiago em Maio 1673 e faleceria a 8 de Fevereiro de 1674. Entretanto,
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“apesar de curto, este bispado, por ter sido o que sucedeu imediatamente ao
longo periodo de sede vacante no pos-Restauracdo, ird condicionar o quadro
de funcionamento pelo qual a ac¢do da Igreja se pautou durante o século XVIII,
uma vez que proporcionou novas condi¢oes de acesso aos cargo eclesidsticos
e ganhos no que aos poderes e privilégios episcopais diz respeito” (Soares;
2002, 329).

Nas ultimas trés décadas do século XVII foram reactivadas as politicas
do reino em relacdo a Cabo Verde e a nivel da Igreja. A Coroa procurou
escolher eclesidsticos reconhecidos por serem enérgicos, decididos e
rigorosos. Assim, surgem bispos que vao tentar contrariar o estado das
coisas e tomar a seu encargo a gestdo da diocese. D. Frei Antonio de S.
Dionisio governaria a diocese entre os anos 1675 e 1684, e D. Frei Vito-
riano Portuense estaria a frente da diocese durante os vinte anos que
se seguiram, de 1685 a 1705. Este tltimo é tratado por Soares, como o
«bispo absoluto»:

“Além da investida contra os excessos da elite nos governos interinos, na
Misericordia e costumes morais, também os governadores e ouvidores se-
riam alvo do vigoroso governo de D. Fr. Vitoriano, que mostra querer man-
ter o seu poder pessoal e jurisdi¢do eclesidstica a par (ou mesmo acima)
das daqueles. Durante o seu episcopado sucederam-se 5 governadores e
com todos eles o bispo manteve acesas polémicas, conflitos de jurisdi¢do

ou contendas pessoais” (2002, 358).

Novos rumos viriam a desvanecer, perturbar e bloquear a accdo da
Igreja sobre a sociedade insular e assim a dindmica episcopal de D. Frei
Vitoriano ndo teria continuidade nos tempos seguintes.

Entre os anos 1706 e 1736, Frei Francisco de Santo Agostinho e D. Frei
José de Santa Maria de Jesus vao tentar proteger a Igreja contra a anarquia
social e a politica que se generaliza, pois “Santiago €, nas duas primeiras
décadas do século XVIII, uma ilha levantada (...), assistindo a convulsées e
lutas intestinais que arrastam todos os grupos sociais e, com estes, as auto-
ridades politico-administrativas das ilhas” (Soares; 2002, 364).

Foram dois episcopados muito conturbados, em que os bispos em ques-
tao tentaram erigir a Igreja como mediadora entre as forcas conflituantes.
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Contudo, o clima de instabilidade politica e social falava mais alto que o
proprio Bispo e os votos de obediéncia dos clérigos.

Até a data de 1747, a Igreja de Cabo Verde conheceria mais dois epis-
copados, descritos por Soares (2002) como duas presengas fugazes. Novos
problemas ligados & fome devastariam o arquipélago durante este periodo
e neste contexto a Igreja completaria o quadro de exclusdo social com o
da exclusdo religiosa. Os movimentos sociais passavam ao lado das auto-
ridades e a Igreja iria preocupar-se essencialmente em manter controlada
a participacao dos clérigos nesses conflitos.

D. Frei Pedro Jacinto Valente conduziria os destinos da diocese cabo-
verdiana durante os anos 1754-1774 e um dos destaques desse governo
episcopal foi a divisdo da Igreja em dois pdlos: em Santiago e em Santo
Antdo. O bispo em questdo ficaria um més e meio em Santiago e depois
abandonaria a ilha. A crescente importancia das ilhas do Barlavento a
partir da década de 30 e os desgastes institucionais a que Santiago se viu
sujeita nos anos 40 e 50, tornavam o norte do arquipélago um destino
cada vez mais apetecivel:

“(...) D. Frei Pedro Jacinto Valente sé assentou residéncia fixa na povoag@o
da Ribeira Grande de Santo Antdo, depois de ter passado previamente por
Santiago, Maio, Brava, Boavista e S. Nicolau, pelo que esta escolha terd
resultado da sua decisdo pessoal, depois de uma experiéncia de um ano
e meio no terreno insular. O factor que mais nos parece ter pesado nesta
solugdo foi procurar escapar ao turbilhdo politico-social que Santiago vivia
em meados do século e salvaguardar desta forma o poder da Igreja” (So-
ares; 2002, 396).

A ilha de Santo Antéo foi o espaco privilegiado de ac¢io deste bispo,
e desse pdlo conduziria toda a sua actuacdo em relagéo as ilhas de Bar-
lavento. Para além disso, no Barlavento, estaria livre das limitacoes e
obstaculos que as entidades sociais e politicas de Santiago iriam exercer
e, por outro lado, poderia suprir as caréncias pastorais de lugares que
muito precisavam.

Este episcopado constituiu um momento novo na histéria da Igreja
Cabo-verdiana e ficaria para sempre ligado a um bispo que afrontou a

2008 E-BOOK CEAUP

83



84

Adilson Filomeno Carvalho Semedo

sociedade de Santiago até na morte, uma vez que preferiu ser sepultado
numa modesta ermida na Ribeira Grande de Santo Ant&o e nao no sepulcro
da Sé Catedral da Ribeira Grande de Santiago.

Podemos afirmar que a Igreja era de facto um dos expoentes institucio-
nais do arquipélago de Cabo Verde durante os séculos XVI, XVII, XVIII e tinha
uma influéncia notavel sobre a populacéo e sobre as autoridades locais.

O estabelecimento da Igreja nas ilhas de Cabo Verde insere-se num
projecto bem vasto que estava ligado a conquista de novos mundos. A
Coroa Portuguesa tinha a consciéncia do que representava ter a seu lado
o trabalho dos espirituais, ndo apenas para a conversdo e conquista do
gentio mas para o controlo do reinol. A Igreja entraria em Cabo Verde
alicercada na méquina estatal. Na fundacdo da Diocese de Cabo Verde,
esta interdependéncia fica bem evidente, tanto que o sustento dos ecle-
sidsticos era encargo da Fazenda Real. Isso viria a gerar muitos conflitos
com as autoridades locais quando estes, por falta de verbas e falta de
vontade devido aos recorrentes conflitos com o clero, ndo pagavam as
devidas contas.

Pode-se assim estabelecer uma relacdo directa entre a situacdo socio-
econdmica da Ilha de Santiago e os conflitos entre as autoridades ecle-
sidsticas e civis da época. Pois, quando a ilha desempenhava um papel
crucial no comércio atlantico, o pagamento dos ordenados nao constituiu
fonte de problemas. Contudo, a partir dos inicios do século XVI, quando a
época de apogeu e crescimento econdmico era uma miragem, escasseavam
os meios para efectuar o pagamento dessas ordenancas e ai os conflitos
eram frequentes. Durante este periodo, o uso da ameaca de excomunhao
era frequente e inclusive ficou claro que o corpo clérigo estaria disposto
a abandonar os oficios religiosos na ilha.

Ainda que o sincretismo religioso néo tenha sido aprofundado, refe-
riu-se, em alguns momentos, que se a religido cristd era a oficial (a religiao
do poder e dos poderosos da terra), ela ndo suprimiu a influéncia religiosa
trazida pelos negros africanos. Deste modo, a Igreja era responsavel pelos
cuidados da alma do morador, enquanto que cabia ao feiticeiro africano
atender as necessidades mais corporais. Entretanto, se a fé crista era mani-
festada em publico, as praticas magicas restringiam-se a esfera privada.
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A pregacdo, o ensino e a catequese foram as principais formas de
intervencéo e de trabalho com os fiéis e o baptismo, por seu lado, era uma
actividade chave que originou alguns confrontos entre muitos padres e
senhores de escravos que nao respeitavam a obrigatoriedade do baptismo
dos cativos. E uma hipétese que o escravo tenha visto na religiio um me-
canismo de mobilidade social ou, quando muito, uma forma de melhorar
a suavida e, em funcéo, a sua sujeicdo a accio evangélica dos clérigos.

Alargueza de costumes das gentes de Santiago era combatida pela Igreja,
que inclusive via nela um mau exemplo para o cativo recém-convertido. Isso,
no entanto, ndo colocou um freio em certos habitos que contrariavam as
doutrinas religiosas e que acabaram se perpetuando ao longo dos tempos. A
mancebia era um exemplo desses habitos que punha em xeque o casamento.
Oficialmente, a Igreja s6 reconhecia os frutos de uma unifo abengoada por
si, mas as unioes de facto nao diminuiram por causa disso.

Constatamos também que uma das unidades religiosas que muito
contrariou a largueza de costumes que se vivia em Santiago foi a Missao
dos Jesuitas que chegaram ao arquipélago em 1604, envoltos numa rela-
tiva polémica em torno do tipo de casa a fundar e da drea de actuacdo. A
missdo ficaria nas ilhas durante trinta e oito anos e durante este periodo
néo faltaram conflitos, polémicas e situacoes analogas tanto em relacéo
as autoridades civis locais, como em relacdo ao clero secular e também
em relacdo a prépria comunidade. A missdo abandonaria o arquipélago
em 1642 e seria encerrada oficialmente em 1653.

A Igreja desenvolveu um intenso trabalho de socializa¢éo, ndo ape-
nas com os negros mas com os moradores em geral. As criancas eram 0s
alvos preferenciais e o ensino fazia-se em simultaneo com a doutrinagéo.
Enquanto mecanismo de controlo social, a ac¢do da Igreja também foi
marcante, visto que, esta detinha o poder de estabelecer um bom vinculo
entre o vivente e o além, posi¢éo reforcada nos momentos que antece-
diam o passamento. A possibilidade de abandono da ilha, muitas vezes
accionada como mecanismo de pressdo, era seguida de clamor geral. O
comportamento dos fiéis, embora ndo fosse modelar, em momentos chaves,
era controlado e ditado pelos dogmas religiosos.

Uma das outras facetas de histdria da Igreja de Cabo Verde foi a sempre
dificil transi¢do dos Bispos e os longos periodos de abandono da Diocese.
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Em certos momentos, a Igreja Cabo-verdiana viu-se completamente aban-
donada. Nos momentos de crise social, a Igreja agiu de forma variada e
conforme a forca e o carisma de quem a dirigia. Assim, houve momentos
em que enfrentou levantes populares e denunciou as autoridades civis,
outros em que compactuou com as autoridades e se submeteu a estas e
momentos em que apenas procurou salvaguardar o seu proprio pessoal.

O papel do Bispo presente nesses momentos era decisivo para a com-
preensdo de uma dada actuacéo eclesidstica e quando Dom Frei Pedro
Jacinto Valente transfere a sede da Diocese de Ribeira Grande da ilha de
Santiago para Ribeira Grande da ilha de Santo Antdo entramos numa
outra fase da histéria da Igreja Cabo-verdiana.

A partir do século XIX, a Igreja passaria a partilhar com a Escola, a ta-
refa de educar e formar moralmente os cabo-verdianos. A escola, segundo
nos mostra Francisco Ferreira da Silva (1899)'#, nasce nos semindrios
liceus, mas gradualmente e com o passar dos anos deixou de estar na
tutela da Igreja e passou para a do Estado.

Tendo demonstrado a importancia e o alcance da accdo social da Igreja
Catdlica no arquipélago de Cabo Verde, em seguida faremos a apresentacao
de algumas leituras acerca da questdo de género e que paralelamente
estabelecem relacdo entre este conceito e os icones e doutrinas propagados
pela Igreja Catdlica.

US[LVA, Francisco Ferreira da. Apontamentos para a historia da administragdo da diocese e da organi-
zagdo do SEMINARIO LICEU. Lisboa: Typografia Minerva Central, 1899.
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GENERO, SEXUALIDADE

E DOMINACAO MASCULINA .

SOB DIFERENTES
PERSPECTIVAS TEORICAS

3.1. A PROBLEMATICA DO GENERO E DA DOMINAGAO
MASCULINA NO CONTEXTO LUSOFONO

Quando Gilberto Freire'® (1996) aborda a formacédo da sociedade brasi-
leira, observa que os Portugueses iniciaram no Brasil uma colonizacao por
uma técnica econdmica que se baseava na utilizacéo e no desenvolvimento
da riqueza vegetal pelo capital, pelo esfor¢o do particular e por uma politica
social fundamentada no aproveitamento da gente nativa, principalmente
da mulher, como instrumento e elemento de formacao da familia, técnicas
novas, apenas esbocadas nas ilhas subtropicais do Atlantico.

Freire (1996) considera que a singular predisposicdo do portugués
para a colonizagéo hibrida e escravocrata dos trépicos se liga, maiori-
tariamente, ao seu passado cultural, enquanto povo indefinido entre a
Europa e a Africa.

Este autor defende que a mobilidade foi um dos segredos do sucesso
portugués, o que explica que um Portugal, quase despovoado, conseguisse
espalhar o seu sangue por regides diversas e distantes umas das outras.

Se os portugueses suprimiram a escassez do capital humano domi-
nando espacos enormes na Africa ou na América, foi emprenhando mu-
lheres e fazendo filhos, numa actividade que tanto tinha de instintivo
por parte do individuo quanto de politica, de estimulada e calculada
pelo Estado. Assim, nenhum povo colonizador excedeu o portugués, e foi
misturando-se com mulheres de cor e multiplicando-se em filhos mesticos,
que alguns milhares de machos conseguiram firmar-se na posse de vastas
terras e competir com povos numerosos (Freire; 1996, 09).

SFREIRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: Formagdo da Sociedade Brasileira sob o regime da Econo-
mia Patriarcal. 312 Edicdo. Rio de Janeiro: Editora Record, 1996
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No entender de Freire, a moral sexual do portugués do século XV,
constituiu uma outra vantagem aos outros povos colonizadores, uma vez
que “nem era entre eles a religido o mesmo duro e rigido sistema que entre
s6 povos do norte reformado e da propria Castela, dramaticamente Catdlica,
mas uma liturgia antes social que religiosa, um doce cristianismo lirico, com
muitas reminiscéncias fdlicas e animistas das religides pagas; (...)” (1996,
22), e ja afeicoados a poligamia pelo contacto com os mouros, os portu-
gueses vao encontrar na moral sexual dos amerindios um campo facil de
expansao da sua tendéncia de viverem com muitas mulheres.

A mulher, principalmente a que vivia na casa-grande, vivia isolada,
tendo como companhia as escravas passivas e o seu relacionamento com o
marido, tratado por «senhor», era pautado pelo respeito e pelo medo. Este
autor considera que isso talvez explique o sadismo das donas para com as
escravas. Estas eram vitimas do ciime, do rancor sexual e da rivalidade
entre mulheres (Freire; 1996, 338).

Segundo Freire, a forma como eram criadas as donzelas contrasta com
os estimulos concedidos aos rapazes. As primeiras viviam num ambiente
que dificilmente permitia aventuras mais arriscadas, uma vez que estava
sempre sob as vistas de alguém mais velho durante o dia e durante a
noite era-lhe reservada um quarto bem no centro da casa, rodeada de
quartos de pessoas mais velhas. Por sua vez, os moc¢os eram estimulados
a revelarem-se como machos (1996, 372).

Dominados por interesses econémicos, os pais viam com simpatia e
indulgéncia a antecipagéo dos filhos nas funcoes genésicas e chegavam
mesmo a facilitar-lhes a precocidade de garanh&o, empurrando para os seus
bragos as negrinhas ou mulatas capazes de despertd-los sexualmente:

“Nenhuma casa-grande do tempo da escraviddo quis para si a gloria de
conservar filhos maricas e donzeldes. O folclore da nossa antiga zona de
engenhos de cana e de fazenda de café quando se refere a rapaz donzelo é
sempre em tom de debique: para levar o maricas ao ridiculo. O que sempre
se apreciou foi o menino que cedo estivesse metido com raparigas. Rapari-
gueiro, como ainda hoje se diz. Femeeiro. Deflorador de mocinhas. E que
ndo tardasse em emprenhar negras, aumentando o rebanho e o capital
paternos” (Freire; 1996, 372).
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Assim, e pelas palavras do sociélogo brasileiro, foram os corpos das
negras, as vezes mal passando os dez anos, que na arquitectura moral do
patriarcalismo brasileiro constituiram o bloco que defendeu dos ataques
dos machos a virtude das senhoras brancas.

Gilberto Freire estabelece uma causalidade directa entre a estrutura
econdmica e a organizacdo social, quadro no qual o papel do género na
sociedade brasileira aparece ligado a circunstancia econémica da sua
formacdo patriarcal (1996, 51).

A mulher deve a sua condicdo de vitima ao sadismo masculino, a
accdo do conquistador sobre o conquistado, do senhor sobre o escravo.
Ela seria uma criatura reprimida sexualmente e socialmente dentro da
sombra do pai ou do marido. Cabia as brancas resguardarem a honra da
familia e posteriormente do marido e as negras e mulatas o resguardo das
virtudes das primeiras.

Ligia Amancio (1994) defende que o processo de socializagdo pode
explicar de que modo as pessoas interiorizam as suas identidades de gé-
nero, mas ndo explica o sentido da diferenca destas identidades, porque
os individuos chegam ao mundo dentro de um sistema social que produziu
conteuidos simbdlicos associados ao sexo, que por sua vez 0S Processos
de socializa¢fo apenas se limitam a reproduzir. Assim, é tdo importante
saber como as identidades de géneros sdo assimiladas, quanto conhecer
o contetido simbdlico associado a construgao destas identidades.

Citando Moscovici, Amancio considera que a sociologia negligencia
o papel dos individuos na criacdo do sentido sobre a realidade social, ao
privilegiar o papel do Estado, da Igreja e da Escola na andlise da criacdo
das ideologias, transmitidas pela socializacdo (e neste ponto ndo esquece
Bourdieu, como veremos mais a frente) face aos quais os individuos sdo
meros receptores passivos (1994, 27).

Amancio mostra que os conteddos caracterizadores do masculino e
do feminino, as dimensoes explicativas do comportamento de homens
e mulheres e da posicao social dos dois grupos estdo interligados numa
relacdo de producéo de sentido, e que o consenso que envolve esta forma de
pensamento social o transforma numa ideologia colectiva (1994, 33).

Prop6e que a diferenciacdo do masculino e do feminino baseada no
sexo associa ao diformismo sexual um conjunto de caracteristicas de per-
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sonalidades e orientac6es de comportamento, organizados em modos de
ser homem e de ser mulher, que ndo encontram fundamento nas diferencas
biolégicas mas utilizam-nas como pretexto. Considera ainda que o pretexto
do bioldgico e da natureza surge associado ao sexo feminino e ndo ao
masculino, como mostrou os trabalhos de divisao sexual do trabalho da
sociologia e das andlises das diferencas entre os sexos da psicologia.
Quando Amaéncio (2003) faz um historial do Género, enquanto pro-
blemadtica nas Ciéncias Sociais, mostra quao recente € esta abordagem,
que s6 ganha relevo trinta e um anos depois da Declaracdo Universal dos
Direitos do Homem com a aprovacdo da Convencéo sobre a Eliminacao
de Todas Formas de Discriminacao Contra as Mulheres, em 1979. Aponta
a inoperancia dos movimentos feministas na primeira reptblica, a baixa
instrucdo das mulheres nos anos sessenta e o recente desenvolvimento das
ciéncias sociais como alguns factores que explicam a lenta evolugéo da
reflexdo e do ensino sobre as questdes do sexo e género em Portugal.
Amancio salienta que o género ja foi definido como:

* producdo de origem socioldgica ou psicoldgica que fornece ele-
mentos essenciais para a percep¢do e compreensio do proprio
corpo sexuado e para a construcdo das nocdes do eu e do outro
(2003, 695);

* como uma relacdo social, e ndo uma propriedade de individuos
concretos, e essa relacéo, que € assimétrica no plano dos significa-
dos e define um contexto de dominacao, é socialmente construida
(2003, 702);

¢ como forma de neutralizar o sexo, ou a identidade sexual através
do discurso e refere-se as formas de producdo da distincdo entre
os sexos (2003, 706).

Segundo Amancio (2003), de acordo com esta tltima perspectiva,
o género nao constrdi o sexo, mas € um eleito de relacoes de poder, da
accdo das instituicdes, das préaticas e dos discursos que regulam as suas
formas e significados.

Apds mostrar as variagdes que o conceito de género tem experimentado
ao longo de mais de trinta anos de existéncia nas Ciéncias Sociais, conclui
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que foi dificil realizar um projecto tedrico que permitisse uma verdadeira
descentracdo epistemoldgica do dualismo associado ao sexo bioldgico.

Miguel Vale de Almeida reconhece também que o género constitui um
tema de recente e dificil introducédo nas Ciéncias Sociais e na prépria vida
social e considera que é uma area de estudo e do real que introduz signifi-
cativa novidade epistemoldgica, na medida em que cruza transversalmente
conceitos como classe, instituicoes sociais e familia (2000, 130).

Vale de Almeida (2000) foca a sua atencdo na masculinidade e lembra
que os estudos feministas quando atacavam o patriarcado procurando ali
a origem e os mecanismos de reproducédo e os mecanismos de opressdao
da mulher, esqueceram a andlise da masculinidade.

Defende que surgiu, nos tiltimos anos, uma clara nocdo de que existem
varias masculinidades e varias feminilidades e defende que nas socieda-
des modernas, a partir do momento que a cultura passou a controlar o
processo natural de reproducdo humana, “as identidades de géneros e a
sexualidade passaram a ser, cada vez mais, algo que se tem, ou algo que se
escolhe, um aspecto da identidade pessoal, maledvel e manipuldvel” (Vale
de Almeida; 2000, 15).

A masculinidade, no seu entender, ndo € construida e reproduzida
apenas pela divisdo do trabalho, pela socializagido na familia e na escola
ou pelas formas mais ou menos ritualizadas de sociabilidade e interaccao.
Observa que o dominio das nog¢des da pessoa, do corpo, das emogdes e
sentimentos, de tudo o que constitui a dindmica entre a personalidade
e as regras culturais, é uma area de experiéncia humana, constitutiva e
constituida por categorias de género.

Do quadro de varias masculinidades, Vale de Almeida destaca a que
ele d4 o nome de masculinidade hegemonica. Ele define-a ndo como o
papel masculino, mas como uma variedade particular de masculinidade
que subordina outras variedades (2000,145).

A masculinidade hegemdnica é um modelo que cultural que prevalece
sobre os restantes, destaca-se como o ideal que ndo sendo atingivel por
nenhum homem exerce, no entanto, um efeito controlador sobre todos
através da “incorporagdo, da ritualizacdo das prdticas da sociabilidade
quotidiana e de uma discursividade que exclui todo um campo emotivo
considerado feminino” (Vale de Almeida; 2000, 17), o que o torna um
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processo construido, fragil, vigiado, uma “forma de ascendéncia social
que pretende ser” (idem).

A homofobia é destacada como uma das caracteristicas centrais da
masculinidade hegemonica para além da inferioridade das mulheres.
A homofobia, de acordo com Vale de Almeida (2000), situa e exorciza
o perigo homossexual das relacdes entre os homens. A inferioridade da
mulher encontra fundamentos no mito fundador que prescreveu uma
relacdo hierdrquica entre o homem e a mulher, em que o homem aparece
como superior, mas destinado ao trabalho, a transformacéo da natureza,
por ter cedido a influéncia da sua parte feminina, e a mulher, definida pela
func@o reprodutiva, é condenada a obediéncia ao homem.

A dominacdo masculina é tratada por Vale de Almeida como um sis-
tema de categorias de percepcdo, de pensamento e de accdo, que devido a
concordancia entre as estruturas objectivas e cognitivas gera a atitude na-
tural perante o que chama de «experiéncia déxica» e por isso nao necessita
de justificacdo, estando nos discursos, como provérbios e poemas, expressa
a visao dominante. Assim, constata-se que “o dominado ndo dispoe, para
pensar, de outra coisa que ndo os instrumentos de conhecimento que tem em
comum com o dominador, e mais ndo sdo do que a forma incorporada de
relacdo de dominagdo” (2000; 151).

Almeida defende que sendo a hegemonia uma forma de dominacao
em que o dominado participa na sua dominagdo, no campo do género é
a capacidade de impor uma definicio especifica sobre os outros tipos de
masculinidade, o que permite dizer que o modelo masculino exaltado
corresponde a muito poucos homens (2000, 155).

Considera ainda que as “grandes mudangas que ocorreram na sociedade
moderna no campo da sexualidade e dos géneros foram igualmente mudancas
na interpretacdo do corpo, do sexo, da reproducdo, da identidade individual
e das emocoes. Foram, sobretudo, resultado da laicizagdo e substitui¢do da
religido pela ciéncia como modelo interpretativo e explicativo do mundo e da so-
ciedade” (Vale de Almeida; 2000, 73) e observa, na linha de Foucault'¢, que
até ao final do século XVIII o direito canonico, a pastoral crista e a lei civil
regiam as praticas sexuais e centravam-se nas relacoes matrimoniais.

1®FOUCAULT, Michel. Histdria da Sexualidade I: A vontade de saber. 162 Edicdo. Rio de Janeiro: Edi-
¢bes Graal, 2005.
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Vale de Almeida (2000) considera que com a advento da era discursiva,
o que se interroga é a sexualidade das criancas, dos loucos, dos criminosos,
o prazer considerado ilicito, como o dos que amam individuos do mesmo
sexo, o casal passa a norma e a medicina da os primeiros passos na subs-
tituicdo da Igreja na gestdo dos prazeres. Aponta ainda a apropriacao do
corpo pelo Estado, através da higiene publica e da obrigatoriedade da
vacinacdo, por exemplo, como a mudanca histérica mais importante para
se compreender o enfraquecimento da influéncia religiosa.

Tracando algumas perspectivas para o campo dos estudos do género,
este autor propde a superacao das clivagens entre as «gramaticas» de
Durkheim, Marx e Weber e apela a sua confluéncia porque, a seu ver,
os significados culturais de determinadas construcées do género sdo
“prévios aos individuos e constituintes de um quadro ordenador para a
reproducdo humana e social; participam de disputas pelo poder, dependendo
das diferentes estruturacoes deste ao longo da Historia e participam de uma
economia politica de sexo (...); e sdo manipuldveis pelos individuos na
constituicdo dindmica e inventiva das suas identidades” (Vale de Almeida;
2000, 245).

Por sua vez, Jodo de Pina Cabral (2003) constata num dos ensaios!”
que o simbolismo genital desempenha um papel central na construcdo
e reforco da identidade de género e estranha a auséncia de tal tema na
literatura etnografica europeista. Repara que foi dada mais atencdo ao
simbolismo genital inconsciente do que as representagdes genitais ex-
plicitas e conscientes, apesar de serem ambas comuns na imagética e
linguagem europeia.

Pina Cabral considera que dada a assimetria dos papéis desempenha-
dos pelos pais no processo reprodutivo, o processo de construcdo do género
¢ diferente para os homens e para as mulheres e que as personalidades
nunca sdo compostas por elementos de um tnico género, o que faz com
que, uma vez instituida, a identidade do género dominante continue a
exigir constante investimento (2003, 68).

Mostra que objectos com ornamentos falicos, comuns na cultura po-
pular portuguesa, usados dentro de determinados contextos, mantém vivo

7PINA CABRAL, Jodo. O Homem na Familia. Cinco ensaios de Antropologia. Lisboa: Imprensa Cién-
cias Sociais do Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa. 2003.
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este constante reforco da identidade do género. Festas populares onde se
vendem bolos secos de formas falicas aos homens que as utilizam para
provocar as mulheres, ou brincadeiras em que grupos de homens mais
velhos escolhem um rapazito para carregar um pénis cheio de vinho, com o
intuito de ridicularizar e encorajar a condicdo masculina deste, sdo alguns
exemplos que este autor apresenta.

Segundo Pina Cabral, estes casos mostram que “o falo é usado en-
quanto instrumento de determinac¢do de género, permitindo a cada jovem
que se identifique publicamente com a sua identidade de género dominante, o
que mitiga as ansiedades com a questdo tdo caracteristicas da adolescéncia”
(2003, 68).

A imposicao do falo fora do campo do humor, o que Pina Cabral
(2003) designa por imposicao sem exposicdo, quando ja ndo se lida com
a representac¢éo do pénis, mas com forcas sociais criativas que soam atri-
buidas ao género masculino, representadas pelo falo e pelo dono da casa,
pelas suas calcas e pelo chapéu, coloca-nos face a um complexo simbélico
que gira em torno do papel desempenhado pelo género masculino no
processo de construcgdo e reproducdo da ordem social, ou seja, do que
pode chamar-se de «ordem falica».

Este autor define «ordem félica» como a “fundamentacdo da identidade
masculina e da paternidade a partir da subordina¢do das mulheres” (Pina
Cabral; 2003, 79) e nota que subjacente ao simbolismo genital que esta
ordem transporta consigo, o coito pode ser compreendido como uma forma
de dominacao, como uma forma de expropriacéo violenta.

No entanto, esta violéncia seria sempre uma violéncia domesticada. O
elemento que é dominado e subordinado, “ndo é mais do que uma pessoa
que se autodefine como pertencendo prioritariamente ao género feminino; o
seu ego (self) foi sujeito a um processo de construgdo que ocorre paralelamente
com o processo constante de cria¢do da cultura. Considerando que a iden-
tidade pessoal de cada mulher estd indissociavelmente ligada aos processos
de constituicdo das identidades colectivas nas quais participa, ela partilha
o interesse de sustentar os valores sobre os quais assentam essas identidades
colectivas, independentemente da relagdo que estes valores possam ter com
0s seus interesses enquanto detentora de uma determinada identidade de
género” (Pina Cabral; 2003, 85).
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Neste ponto, confirma-se a convergéncia de pareceres de Pina Cabral
(2003) e Vale de Almeida (2000), dado que ambos realcam a participacdo
do dominado no processo de dominacao e na sua reproducao.

De acordo com Pina Cabral (2000), o Portugal conhecido é uma socie-
dade em que a «ordem félica», instituida desde tempos imemoriais, tem
sofrido um processo de negociacdo intensa, mas ainda néo se pode dizer que
a diferenca de género deixou de ser um factor de diferenciagéo social.

Por sua vez, Ana Maria LoForte (2003), na sua tese de doutoramento,'®
propoe que a problematica do Género, na perspectiva africana, requer um
maior rigor na aplicacdo de conceitos analiticos dado a extraordinaria
diversidade cultural, a separacéo entre os papéis femininos e masculinos,
as diferencas na organizacdo econdmica, a influéncia das ideologias locais
e de outras varidveis culturais.

A autora salienta a influéncia estatal na construcéo social do género é
produto de imperativos que estdo fora da relacdo directa entre homens e
mulheres nas unidades domésticas. Considera que o Estado, através do seu
aparelho e de ordenamentos juridicos, intervém em diferentes instancias
na definicao de politicas ligadas a providéncia social como a educacdo,
satde, habitacdo e transportes, bem como na construcio das relagdes de
géneros, ao definir politicas sobre o controlo dos nascimentos, o controlo
da sexualidade e a divisdo do trabalho (LoForte; 2003, 47).

Entretanto, LoForte ndo desconsidera a relacdo entre o género e a reli-
gido e defende que as representagdes religiosas tendem a justificar o lugar
de destaque dos individuos masculinos mais velhos nos cultos religiosos
quando estes procuram consensos no reconhecimento da legitimidade
do seu poder (2003, 223), e que a religiao reproduz a ideologia do poder
patriarcal expressando as diferencas de género (2003, 229).

Assim, LoForte observa que o género € uma construcio social, “uma
actividade dindmica, criadora, ocorrendo incessantemente e influenciado
por prdticas e experiéncias culturais. Mantém-se ou altera-se de acordo com
as diferentes composicoes das unidades domésticas, suas estratégias econo-
micas e sociais e com a prevaléncia ou ndo da matriz cultural tradicional”
(2003, 252).

*LOFORTE, Ana Maria. Género e Poder entre os Tsonga de Mocambique. Lisboa: Ela por Ela. 2003.
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3.2. A SEXUALIDADE E A DOMINAGCAO MASCULINA NO
OCIDENTE
3.2.1. A origem das diferencas

Ao abordar a origem das diferencas de género e a natureza da monoga-
mia Friedrich Engels (1991)* defende que, na divisdo do trabalho, cabia
a mulher os afazeres da casa e ao homem o trabalho externo, onde ele
pudesse assegurar a subsisténcia da familia.

Com as riquezas aumentou o prestigio do homem que, contrariando
a ordem de heranca matricial, passou a usar o seu poder afim de deixar
para os filhos o que, pelo sistema matriacal, com a sua morte, iria para a
gens de sua mulher. Assim aboliu-se o direito hereditario materno que foi
substituido pelo direito hereditario paterno.

Segundo este autor, com o “desmoronamento do direito materno, a
grande derrota do sexo feminino em todo mundo, o homem apoderou-se
também da direc¢do da casa. A mulher viu-se degradada, convertida em
servidora, em escrava da luxtiria do homem, em simples elemento de repro-
dugdo” (Engels; 1991, 69)

Engels defende que a monogamia surge neste contexto e “(...) ndo
aparece na Historia, absolutamente como uma reconciliagdo entre o homeme a
mutlher e, ainda menos, como forma mais elevada de matrimaonio. Pelo contrdrio,
ela surge sob a forma da escravizagdo de um sexo pelo outro, como proclamag@o
de um conflito de sexos, ignorado até entdo, na pré-historia” (1991, 70).

A monogamia, vista nesta perspectiva, ndo é mais do que uma estraté-
gia cujo objectivo € controlar (sexualmente) a mulher, de modo a garantir
que a heranca do pai se destinasse ao filho legitimo.

Edgar Morin (2000), remontando também a pré-historia, faz da caca
a pedra de toque que explica as diferencas entre os géneros. Considera
que a caga ndo transformou unicamente a relacdo com o ambiente, mas
transformou as relacoes dos homens entre si, do homem com a mulher e
do adulto com o jovem.

A caca, no seu entender, é um fenémeno humano total, “terreno de
transformismo antropoldgico, desdenhado, ignorado ou rejeitado, tanto

Y ENGELS, Friedrich. A origem da familia e da propriedade privada e do estado. 122 Edi¢do. Rio de
Janeiro: Editora Bertrand Brasil, 1991.
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pelo biologismo como pelo antropologismo, (...)” (Morin; 2000, 61), que
transformou o individuo, a sociedade, a espécie.

Morin levanta a hipdtese que a estrutura social dos primeiros homi-
nideos pode ter sido simultaneamente centralizada e descentralizada,
permitindo a dispersdo e o ajuntamento. A caca provocou uma reestrutu-
racdo da sociedade primatica, dado que esta mantinha machos e fémeas
no mesmo espaco. Considera assim que “a sociedade hominidea vai separar
ecoldgica, economica e culturalmente os sexos, que passam a constituir duas
quase sociedades dentro de uma” (2000, 64).

Segundo Morin (2000), a unidade destas duas quase sociedades foi
assegurada pela hegemonia da bioclasse masculina, hegemonia que deixa
de ser so social para ser também politica, técnica e cultural e por novas
formas de comunicacdo e de organizacdo que atendiam a dispersdo dos
cacadores no terreno e a divisdo da sociedade em dois nucleos.

Assim entende Morin (2000), instala-se uma dualidade ecolégica e
econdmica entre homens e mulheres. Enquanto o primeiro é conduzido
a caca, a maternidade vai reter as mulheres nos abrigos. As criancas hu-
manas, ndo podendo agarrar-se ao dorso das maes como 0s pequenos
beduinos e o prolongamento da fase infantil, vdo prender cada vez mais
as mulheres nos cuidados maternais.

Estabelece-se assim o que Morin (2000) designa de “(...) extraordi-
ndria diferenciacdo socioldgica, que passa a ser diferenca cultural, entre a
classe dos homens e o grupo das mulheres” (2000, 66). O masculino e o
feminino vao desenvolver a sua prépria sociabilidade, a sua prépria psi-
cologia e assim ao homem cacador, némada, explorador vai contrapor-se
a mulher sedentaria, rotineira e pacifica, e “(...) surgem duas silhuetas na
paisagem hominidea: a do homem erecto, com a arma erguida, afrontando
o animal, e a da mulher curvada sobre a crian¢a ou apanhando vegetais”
(2000, 67).

Uma dominacédo de classe, desconhecida entre os simios, firma-se nas
sociedades hominideas, dominac&o que vai fundamentar-se no monopdlio
da arma e da técnica da pedra, do saber e do saber fazer sobre a savana
extra territorial hostil, ou seja, na forca e no conhecimento. A classe dos
homens dispondo da forca e do conhecimento chama a si o controlo e o
cuidado da sociedade e imp&em-se as mulheres e aos mais jovens.
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Morin leva-nos, assim, ao que considera o primeiro modelo de do-
minacdo de uma classe sobre a outra e também do primeiro modelo de
dominacdo de uma classe sobre o conjunto da sociedade. Defende que
se trata da “(...) pré-constituicdo de um poder politico que, nas sociedades
historicas, passard a ser Estado” (2000, 67), mas igualmente do modelo
da relacdo entre homem e mulher que se “reproduziu fundamentalmente
desde essa época e que se inseriu na infra-estrutura das sociedades histéricas
até os nossos dias” (idem).

De acordo com Morin (2000), na sociedade que se constituiu antes
dos sapiens, a paleossociedade, institui-se o que mais tarde seria o niicleo
familiar, isso porque a hominizagéo estreitou os lacos entre a mée e os
filhos, entre a mulher e 0 homem e aproximou o homem da crianca.

A familia, quando surge, é um subsistema aberto dentro do sistema
social e comporta o pai, que pertence a classe dos homens, a mulher, que
pertence ao grupo das mulheres, e a crianga. No entender de Morin, o
que vai articular a familia a sociedade é a organizacdo do parentesco e
a regulamentacdo da sexualidade, ligados pela instituicdo da exogamia,
ou seja, a uma “nova abertura da propria sociedade sobre outras socieda-
des aliadas, donde resulta a elaboragdo de um metassistema macrossocial”
(2000, 155).

A emergéncia da estrutura familiar, inserindo-se numa reorganizacdo
geral da sociedade e que aumenta a todos os niveis a sua complexidade,
segundo Morin (2000), esta estritamente ligado ao processo de extensao
e aprofundamento do poder da classe masculina.

Assim, submetendo a uma regra objectiva tudo o que pudesse ser razao
de conflitos entre os seus membros, a classe masculina trouxe e imp6s a
sociedade regras gerais de organizacao.

O dominio mais renitente a regulamentacfo era a sexualidade deixada
a concorréncia, isto é, livre escolha dos individuos dominantes. Este autor
considera que o problema da reparticao das mulheres e a sexualidade se
tornava invasional, permanente, e porque o desenvolvimento do erotismo e
do orgasmo feminino introduzia o risco de ver a mulher escolher o seu par-
ceiro e com isso contestar a domina¢do masculina no seu dominio original,
conduziu a uma reorganizagao social, uma reorganiza¢do masculina:
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“(...) € bem sob e pela autoridade da classe masculina que se dd a reorga-
nizagdo, enquanto que a nog¢do de pai vai, dai em diante, chamar a si toda
a legitimidade e passa a ser a pretensa autoridade natural. Um mesmo sis-
tema articulado de regras determina as normas de reparticdo das mulhe-
res, do casamento, do controlo da sexualidade, e, ao mesmo tempo, como
se verd, da alianga e da troca. O casamento cria uma barreira inibidora
a toda a sexualidade fora do casal; a proibicdo do incesto cria uma bar-
reira inibidora de toda a sexualidade intrafamiliar e torna-se num pilar
da exogamia, pela qual as raparigas passam a ser bens de troca” (Morin;
2000, 156).

Dessa forma, considera Morin (2000), a dominagdo masculina reforca
a sua coesao, regulamentando uma zona fundamental de tensoes entre os
primatas, a zona das relacdes sexuais, com a regulamentacéo sociolégica
que dividiu os desejos em licitos e ilicitos.

3.2.2. A mulher na condicao do «Outro»

Georges Duby (1998) néo procura a origem das diferencas de género,
mas guia-se pela constatacdo de que os comportamentos ja ndo sdo o que
eram, assim como as relacdes entre o masculino e o feminino. O interesse
dos historiadores neste fendmeno, a seu ver, ndo é surpreendente, uma
vez que talvez se trate da mais importante transformacéo da civilizacao
ocidental nos dltimos anos.

Entende Duby que a tarefa mais drdua que o historiador poderia
enfrentar neste campo seria “interpretar os raros vestigios, perceber os
lentos movimentos que adivinhamos poderem adulterar profundamente
uma formacdo moral que s6 conhecemos superficialmente e que, de tempos
em tempos, a levam a modificar-se por completo” (1998, 14). Considera que
seria demasiado simples procurar as causas desses movimentos, ontem e
hoje, nos fluxos e refluxos do cristianismo.

Amor e Sexualidade no Ocidente (1998) é um empreendimento de
varios historiadores, que comeca com Jean Bottéro numa Mesopotdmia
que nio tinha os nossos tabus, os impulsos e capacidades amorosas eram
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canalizadas para a familia e o amor livre era colorido com um toque
de religiosidade.

As preces de amor, comuns na época, acentuam a compatibilidade
entre a relacdo sexual e a religido. As preces “revelam também que — numa
sociedade aparentemente «machista», como hoje se diz — a mulher, no amor,
era realmente igual ao homem: ela tal como o homem, tinha o direito ao
prazer, ndo era nem um objecto nem um instrumento, mas uma verdadeira
parceira (...)” (Bottéro; 1998, 26).

O amor, paixdo dos trovadores, a doutrina do amor cortés, milhares
de anos apds Mesopotamia, ndo encontraria tal suporte na religido. Se-
gundo Jacques Solé (1998), para os catolicos, a erdtica do amor cortés
representava uma heresia.

A exaltagdo de sentimentos extraconjugais, para a Igreja que valori-
zava o0 casamento por amor, opunha-se a sua concepcido do homem. No
jogo cortés do amor, “o amante perfeito ndo era mais do que um simples
servidor da sua dama. Os seus deveres consistiam em agradar-lhe, em amd-la
e ndo amar mais nenhuma, exaltd-la, ser discreto” (Solé; 1998, 109) e em
compensacdo, o amante poderia receber um beijo ou outras recompensas
que condimentavam esse jogo adultero.

Michel Sot, entretanto, mostra que o casamento cristdo nao é tdo an-
tigo quanto o cristianismo. Trata-se a seu ver de uma invencdo medieval,
pois o casar pela Igreja s6 se tornou pratica corrente a partir do século
XIII (1998, 209).

Sot (1998) defende que durante mais de um milénio, para uma grande
parte dos cristdos, ndo era evidente que o casamento devia ser monogamico,
indissoltvel e fundamentado no consentimento reciproco de dois individuos.
Assim, durante os dez primeiros séculos da histéria do cristianismo, a béncéo
nupcial ndo era considerada uma obrigacfo entre os cristdos. O casamento era
um compromisso civil. Por exemplo, na Roma Antiga casava-se de forma pri-
vada, o casamento ndo deixava de originar direitos e o divdrcio era facilmente
concedido, bastava que um dos conjuges o quisesse. Casava-se por dote, que
reservava a possibilidade de aumentar o patriménio, e por habito.

Paul Veyne observa que essa situacdo perdurou até ao século III da
nossa era. Entretanto, defende que a partir do século I da nossa era procede
a interiorizacdo do casamento monogamico como moral:
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“Na velha moral civica, a mulher quase nada mais era que um utensilio
do mister de cidaddo, de chefe de familia; ela concebia e engrandecia o
patriménio. Na segunda moral, a mulher tornou-se «a companheira de
toda vida». Nada mais lhe resta que ser razodvel, quer dizer, conhecedora
da sua inferioridade natural, obedecer; o marido respeitd-la-d como um
verdadeiro chefe de familia respeita os seus devotos auxiliares, ou seja, 0s
seus amigos inferiores” (1998, 182).

O direito romano forneceu a Igreja o principio do consentimento das
duas partes para se celebrar e assentar a unido, no entanto, esta ndo descon-
siderou outras influéncias como a do direito germénico (Sot; 1998, 211).

Todavia, o ideal de casal da Igreja remota da velha aventura de Addo e
Eva, narrativa que se manteve como verdade incontestada até aos nossos
anos 50. Bottéro entende que a criacdo do mundo, a criacdo do homem,
a constatacdo da sua soliddo, a criacdo da mulher a partir do homem e o
pecado cometido pelo primeiro casal, estdo na origem da nossa natureza,
das nossas fraquezas e do nosso destino (1998, 164).

Jacques Le Goff (1998) vé no advento do cristianismo a reviravolta
fundamental nas concepcoes e nas praticas de sexualidade no Ocidente,
uma vez que apos o periodo greco-romano de valorizagio da sexualidade
e do prazer carnal veio a condenacdo geral.

Goff repara que mesmo sendo o cristianismo em si tributario de varias
herancas e influéncias, como mencionado acima, dado que “se situa na sub-
versdo das estruturas econémicas, sociais e ideoldogicas dos quatro primeiros
séculos da era dita cristd” (1998, 192), o seu papel foi decisivo.

Entende Goff que o Cristianismo trouxe uma explicacdo transcendente,
fundamentada tanto na teologia como no livro do Génesis, nos ensinamen-
tos de Sdo Paulo e dos padres da Igreja, mas também transformou “(...)
uma tendéncia minoritdria em comportamentos «normal» das maiorias,
no seio das classes dominantes, aristocrdtica e/ou urbanas, e forneceu aos
novos comportamentos um diferente enquadramento conceptual (vocabu-
ldrio, definicbes, classificagbes, oposicbes), assim como um controlo social
e ideoldgico rigoroso, exercido pela Igreja e pelo poder laico ao seu servigo.
Por fim ofereceu uma sociedade exemplar, efectivando sob a sua forma ideal
o novo modelo sexual: o monaquismo” (1998, 192).
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O cristianismo introduziu também a ligacéo entre a carne e o pecado e
a unificacdo da reprovacdo da sexualidade foi feita a volta de trés nocdes:
a da fornicacdo, a da concupiscéncia e a da luxtria. Goff (1998) observa
que Clemente de Alexandria foi o primeiro a estabelecer uma relacéo entre
o pecado original e o acto sexual, a unido definitiva seria um empreendi-
mento de Santo Agostinho, através da noc¢do de concupiscéncia.

Em definitivo e ainda de acordo com Goff (1998), a principal vitima
da nova ética sexual foi o casamento, que reflecte o modelo que a Igreja
fez triunfar, ou seja, monogamico e indissoltivel.

O amor cortés seria uma tentativa de minar as bases que suportam o
casamento instituido e consolidado pela Igreja a partir do século XII.

Duby entende que quando se estabeleceu o casamento como um dos
sete sacramentos da Igreja, ela era proclamada por alguns autores “como
sendo o mais eminente de todos, pois foi instituido pelo préprio Deus, no
paraiso, antes de Addo e Eva cairem em desgraca” (1998, 226).

Quando descreve o papel da mulher medieval no casamento, George
Duby (1998) demonstra que o jogo de amor cortés era um jogo essencial-
mente masculino.

A mulher, como esposa do chefe da casa, devia dirigir as criadas e
vigiar as reservas de provisdo. Devia conservar a cabeca coberta na rua,
cuidando de ocultar a sua cabeleira e s6 por acidente o seu papel ultrapassa
estes limites (Duby; 1998, 228). Em caso de adultério, a infiel é punida
com condenacdo maxima, dado que, na mesma légica descrita por Engels
(1991), a adultera poderia transmitir a heranca a intrusos, provenientes
de um sangue que ndo € o dos antepassados (Duby; 1998, 235).

O comportamento masculino em relacdo a mulher, na época, é mais
ditado pelo medo do que pelo desejo, o que se compreende se conside-
rarmos que “o sexo feminino € tido por séfrego e impetuoso, insacidvel e,
por tudo isso, devorador. Os cavaleiros do século XII vivem rodeados de Evas
que consideram simultaneamente débeis, corrompidas e corruptiveis. Eles
desconfiam delas, com elas, € permanente a possibilidade de desgraca. Um
remédio: o casamento. Através dele, a concupiscéncia desvanece-se. Num
instante, desarma a mulher, tornando-a mde” (Duby; 1998, 235).

Duby (1998) considera que a suposta superioridade da mulher no
jogo das homenagens, em torno do qual gira o amor cortés, ndo passa de
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uma ilusdo. Trata-se de um jogo de homens pois quem conduz o jogo é o
préprio senhor que finge entregar a esposa, mas que se serve dela como
isco. A competicdo de que ela é fulcro permite-lhe segurar pelas rédeas o
grupo de jovens que frequentam e fazem a gléria da sua casa.

Se o desejo é de facto o aguilhdo do amor cortés, a verdade é que se
trata do desejo masculino. Desta forma, a cortesia, ainda mais do que o ca-
samento, faz da mulher nobre um objecto. Assim, “nesta sociedade, a mulher
aparece assim dominada de todas as maneiras. Ninguém poe em duvida que a
subordinagdo do feminino ao masculino seja um facto da natureza, conforme
portanto o decreto divino e a ordem do mundo” (Duby; 1998, 237).

Simone Beauvoir (2002) repara também que o desejo sexual e o desejo
da posteridade que coloca o macho na dependéncia da fémea, ndo chegou
a libertar socialmente a mulher.

Segundo esta pensadora, o que define de maneira singular a situacéo
da mulher é que sendo uma liberdade auténoma, como todo o ser humano,
“descobre-se e escolhe-se num mundo em que o homem lhe impde a condi¢do
do outro” (Beauvoir; 2002, 23), dado que como lembram Aristételes e
Santo Tomas de Aquino, a fémea é fémea em funcdo da caréncia de certas
qualidades, e, ¢ um homem incompleto, um ser ocasional, de acordo com
o mito do Génesis, o «0sso supranumerario» do homem.

A condicdo subordinada da mulher é entendida por Beauvoir como
facto que legisladores, sacerdotes, fildsofos e escritores empenharam-se
em demonstrar como desejavel e proveitoso para a Terra. Considera assim
que as religioes reflectiram essa vontade de dominio quando buscaram
nas lendas de Eva e Pandora e colocaram as filosofias e as teologias ao
seu servico (2002, 12).

Procurando compreender as circunstancias que restringem a liber-
dade da mulher, Beauvoir (2002) considera que a biologia ndo pode por
si explicar a situacdo da mulher, dado que ndo é enquanto corpo, mas
enquanto corpos submetidos a tabus, a leis, que o individuo toma consci-
éncia de si mesmo e se realiza e é em nome de determinados valores que
ele se valoriza. Assim, a Biologia ndo explica o que a Humanidade fez da
fémea humana.

A psicanalise, no seu entender (2002), descreve a crianca que
hesita entre as tendéncias viris do pai e as tendéncias feministas da
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mae, mas nado define a mulher como um ser que busca valores num
mundo de valores.

Esta autora assinala ainda que a perspectiva de Engels constitui um
progresso no estudo desta problematica, embora limitada, isso porque ndo
mostra em nenhum momento como € que a passagem do regime comu-
nitario para o da propriedade privada se tornou pivot da histéria. Pensa
que Engels tanto desconhece este pormenor como nao sugere nenhuma
interpretacao:

“Nem € claro, (...), que a propriedade privada tenha acarretado fatalmente
a escraviddo da mulher. O materialismo histdrico considera certos e ver-
dadeiros fatos que fora preciso explicar. Afirma, sem discuti-lo, o lago de
interesse que prende o homem a propriedade: mas onde esse interesse, mola
das instituicoes sociais, tem, ele proprio, sua origem? A exposi¢do de Engels
permanece, portanto, superficial e as verdades que descobre parecem-nos

contingentes” (Beauvoir; 2002, 76).

Para descobrir a mulher, Beauvoir (2002) afirma nao recusar qualquer
contribuicdo da biologia, da psicandlise ou do materialismo histérico, mas
considera que o corpo, a vida sexual e as técnicas sO existem concretamente
para o homem na medida em que este os aprende dentro da perspectiva
global da sua existéncia, pois o valor da forca muscular, do falo ou da
ferramenta sé se define dentro de um mundo de valores.

A histéria deste mundo, pelas palavras desta pensadora, ¢ a histéria
dos homens, dado que o mundo “sempre pertenceu aos machos” (Beauvoir;
2002, 81).

Demonstra o afirmado remontando a pré-histéria, periodo em que a
fecundidade da mulher a impedia de participar de forma activa na ampliacéo
dos recursos necessarios a sobrevivéncia do grupo, ao passo que criava novas
necessidades. Se a mulher era imprescindivel a perpetuacdo da espécie, ela
fazia-a de forma exagerada e coube ao homem manter o equilibrio entre a
producdo e a reproducéo. Isso colocava a mulher numa posicdo em que nao
tinha sequer o privilégio de manter a vida face ao macho procriador.

Se algumas fémeas animais conseguiram fazer da maternidade uma
mais-valia, entre os humanos, mesmo quando a veneraram, as mulheres

E-BOOK CEAUP 2008



Religido e Cultura
A Influéncia da Religi&o Catdlica na Reprodugéo da Dominagao Masculina em Cabo Verde

ndo conquistaram o primeiro lugar na sociedade. Beauvoir entende que
os humanos constituem uma espécie que ndo procura apenas manter-se
mas superar-se. O homem assegurou a repeticdo da vida transcendendo
avida pela existéncia e, com essa superacao, criou valores que denegam
qualquer valor a repeticdo simples:

“O guerreiro pée em jogo a propria vida para aumentar o prestigio da
horda e do cld a que pertence. Com isso, prova de maneira convincente
que a vida ndo € para o homem o valor supremo, que ela deve servir a fins
mais importantes do que ela propria. A maior maldi¢do que pesa sobre a
mulher € estar excluida das expedigbes guerreiras. Ndo € dando a vida, é
arriscando-se que o homem se ergue acima do animal, eis porque na hu-
manidade, a superioridade é outorgada ndo ao sexo que engendra e sim
ao que mata” (2000, 84).

O homem escravizou a natureza e a mulher porque a humanidade
prefere razoes de viver a vida, que o projecto do homem néo é o de se
repetir no tempo, mas reinar sobre o instante e construir o futuro. Assim,
o macho criou valores, constituiu a existéncia como valor, venceu as forcas
confusas da vida e assim, face a mulher e a natureza, despontou-se como
senhor (Beauvoir; 2002, 86).

Aidade de ouro da mulher, de acordo com Beauvoir (2002), ndo passa
de um mito, a mulher sempre foi o Outro e isso implica que nunca houve
uma relacdo de reciprocidade entre o homem e a mulher.

A mulher foi terra, méae, deusa, mas nio era um semelhante para o
homem. O seu dominio afirmava-se fora do mundo humano (Beauvoir;
2002, 91). A grande derrota histérica da mulher explica de forma incom-
pleta, segundo Beauvoir (2002), a decadéncia da mulher. Ela observa
que nio basta dizer que a inven¢do do bronze minou profundamente
o equilibrio das forcas produtoras e com isso gerou a inferioridade da
mulher, pois essa inferioridade néo € suficiente para explicar a opressio
que ela suportou.

A fraqueza da mulher e a sua inferior capacidade de producao, de
acordo com o exposto por Beauvoir (2002), ndo explica a exclusdo. O
homem nao reconheceu nela um semelhante porque ndo partilhava da
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sua maneira de trabalhar e de pensar e porque continuava escravizada aos
mistérios da vida. Assim, desde que a mulher conservasse a seus olhos a
dimensao do Outro, o homem sé podia tornar-se seu opressor.

Beauvoir (2002) pensa que foi a vontade masculina de expansao e de
dominio que transformou a incapacidade da mulher em maldic&o.

O triunfo do patriarcado ndo foi nem um acaso, nem tampouco fruto de
uma revolucdo violenta. Beauvoir (2002) destaca que o privilégio bioldgico
permitiu aos homens afirmarem-se sozinhos como sujeitos soberanos. Con-
denada a fazer o papel do Outro, a mulher nunca escolheu o seu destino,
entre escrava ou idolo, ela apenas possuiu uma forca precaria.

Em todas as sociedades, o lugar da mulher, ainda de acordo com
Beauvoir (2002, 98), sempre foi estabelecido pelos homens, em nenhuma
época ela impds a sua lei.

Das virtudes ambivalentes do feminino, foi realcado apenas o aspecto
nefasto. Assim, a mulher perde a sua dimensé&o sagrada e torna-se um ser
impuro. Desta forma, e ao longo de varias tradicées, ela foi, constante-
mente, relegada a condi¢do do mal:

“Eva entregue a Addo para ser sua companheira perde o género humano;
quando querem vingar-se dos homens, os deuses pagdos inventam a mulher
e € a primeira dessas criaturas, Pandora, que desencadeia todos os males
de que sofre a humanidade. O outro € passividade em face da actividade, a
diversidade que quebra a unidade, a matéria oposta a forma, a desordem
que resiste a ordem. A mulher é, assim, votada ao mal. “Hd um principio
bom que criou a ordem, a luz, o homem; e um principio mau que criou
o0 caos, as trevas e a mulher”, diz Pitdgoras. As leis de Manu definem-na
como um ser vil que convém manter escravizado. O Levitico assimila-a aos
animais de carga que o patriarca possui. As leis de Sélon ndo lhe conferem
nenhum direito. O cédigo romano coloca-a sob tutela e proclama-lhe a “im-
becilidade”. O direito canonico considera-a a “porta do Diabo”. O Cordo

trata-a com o mais absoluto desprezo” (Beauvoir; 2002, 101).

A integracdo da mulher na sociedade mediante a sua submissdo a
ordem estabelecida pelos homens, permitir-lhe-ia purificar a sua macula
original. Essa ideia, citando Beauvoir (2002), é fortemente expressa nas leis
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de Manu, que defende que mediante um casamento legitimo, a mulher ad-
quire as mesmas qualidades do seu esposo, comparando-a, assim, a um rio
que se perde no oceano, e posteriormente em funcao dessa entrega a ordem
estabelecida, ela € aceite, apds a morte, no mesmo paraiso celeste.

Beauvoir realca que o cristianismo, apesar do seu repudio a carne,
também respeita a figura da virgem consagrada e a esposa casta e ddcil
(2002, 101).

A castidade da mulher é ponto central da ordem social em que a mulher
aparece como propriedade do homem. Ele pretende-a virgem e dela exige
castidade absoluta. A infidelidade feminina é encarada como um crime de
alta traicdo e Beauvoir mostra que até aos nossos dias, todos os cédigos
mantiveram a desigualdade em matéria de adultério sob o argumento que
a falta cometida pela mulher, arrisca introduzir um bastardo na familia
(2002, 104).

Se o casamento é uma instituicdo que exige fidelidade reciproca,
parece indiscutivel entretanto que a esposa deve ser totalmente subordi-
nada ao esposo. Beauvoir considera que “a ideologia cristd ndo contribuiu
pouco para a opressdo da mulher” (2002, 118), mas reconhece que o
cristianismo trouxe também um sopro de caridade tanto para mulheres
como para leprosos.

Beauvoir aponta Sdo Paulo, quando este exige modéstia e descricdo
a mulher e procura no Novo e Antigo testamento o principio da subordi-
nagéo da mulher:

”0 homem ndo foi tirado da mulher e sim a mulher do homem; e 0 homem
ndo foi criado para a mulher e sim esta para o homem” e que “assim como
a Igreja é submetida a Cristo, em todas as coisas submetam-se as mulheres
a seus maridos” (2002; 118).

Beauvoir observa que sendo o Cristianismo uma religido em que a
carne é maldita, a mulher chegou a ser apresentada como a mais temivel
tentacdo do demdnio:

“Tertuliano escreve: “Mulher, és a porta do diabo. Persuadiste aquele que o

diabo ndo ousava atacar de frente. E por tua causa que o filho de Deus teve
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de morrer; deverias andar sempre vestida de luto e de andrajos”. E Santo
Ambrésio: “Addo foi induzido ao pecado por Eva e ndo Eva por Addo. E
justo que a mulher aceite como soberano aquele que ela conduziu ao pe-
cado”. E Sdo Jodo Criséstomo: “Em meio a todos os animais selvagens ndo
se encontra nenhum mais nocivo que a mulher”. (...). Santo Tomds serd fiel
a essa tradi¢do ao declarar que a mulher € um ser “ocasional” e incompleto,
uma espécie de homem falhado. “O homem ¢é a cabe¢ca da mulher, assim
como Cristo é a cabeca do homem”, escreve. “E indubitdvel que a mulher se
destina a viver sob o dominio do homem e ndo tem por si mesma nenhuma
autoridade” (2002, 118).

A mulher apresenta-se como o inessencial que nunca retorna ao essen-
cial como o Outro absoluto e, para Beauvoir (2002, 181), todos os mitos
de criacdo exprimem essa conviccdo preciosa do macho. Neste sentido,
destaca o do Génesis que se perpetuou na civilizacao ocidental através
do Cristianismo.

Segundo o Génesis, a Eva nio foi criada ao mesmo tempo que o
homem; nio foi fabricada com uma substincia diferente, nem com o
mesmo barro que serviu para moldar Adao, mas foi tirada do flanco de
Adao. Assim, o seu nascimento ndo foi um acontecimento auténomo, pois
Deus nao resolveu crid-la com um fim para si, de forma espontdnea, mas
criou-a para o homem. Foi a soliddo de Adao que deu a vida a Eva e ela
vai encontrar nele a sua origem e fim, tornando-se o que Beauvoir designa
de “complemento inessencial do homem” (2002, 181).

Ante a heranca de Eva, a Igreja foi obrigada a exaltar a mée do re-
dentor e, neste sentido, durante o século XIII o culto da Virgem tornou-se
importante, tendo inclusive desenvolvido uma mistica da mulher no
plano religioso.

Beauvoir observa que a Igreja exprime e serve uma civilizagio patriar-
cal, na qual é conveniente que a mulher permanec¢a anexada ao homem
e foi fazendo-a escrava décil que ela se tornou também uma santa aben-
coada. No coracdo da Idade Média ergue-se a imagem ultima da mulher
propicia aos homens; “a figura da Virgem Maria cerca-se de gloria. E a
imagem invertida da Eva, a pecadora, esmaga a serpente sob o pé: ¢ mediadora
da salvacdo como Eva foi da dana¢do” (2002, 214).
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Beauvoir (2002) defende que aceitando renegar a sua animalidade,
a mulher por encarnar o pecado, se torna o mais esplendoroso exemplo
dos eleitos que venceram o pecado.

Esta pensadora mostra que as sacerdotisas antigas, como a maioria
das santas cristas eram igualmente virgens, a mulher votada ao bem
deve sé-lo no esplendor das suas forgas intactas e assim cumpre que ela
conserve em sua integridade indomada o principio de sua feminilidade
e defende que “se se recusa a Maria o cardcter de esposa € para lhe exaltar
mais puramente a Mulher-mde. Mas é somente aceitando o papel subordi-
nado que lhe € designado que serd glorificada. «Eu sou a serva do senhor»”
(Beauvoir; 2002, 215).

Segundo Beauvoir, pela primeira vez na histéria da humanidade, a
mae ajoelha-se diante do filho e reconhece de forma livre a sua prépria
condigéo inferior. Pensa ainda que tal facto € a suprema vitéria masculina
e a “reabilitagdo da mulher pela realizag¢do de sua derrota” (2002, 215).

Propondo que a boa esposa é aquela que se guia pelo modelo da vir-
gem, a ordem patriarcal concede ao casamento a finalidade de imunizar o
homem contra a sua mulher, enquanto que todas as outras exercem sobre
ele uma atraccio poderosa e € a estas que ele volta todo o seu erotismo.
Lembremo-nos do Brasil colonial de Gilberto Freire (1996) a mulher e
a moca de casa deviam ser objecto de todos os cuidados e cautelas, mas
todas as outras eram consideradas animais de caca.

Beauvoir (2002) pensa que o adultério sé vai desaparecer com o
proprio casamento, pois, a infidelidade é o tinico aspecto concreto em
que a mulher pode assumir a sua liberdade.

Ela é infiel “para além dos seus desejos, seus pensamentos, sua conscién-
cia; pelo fato de ser encarada como objecto estd entregue a toda a subjectivi-
dade que resolve apossar-se dela; encerrada ao harém, escondida em véus, nem
assim se tem certeza de que ndo inspire desejos a ninguém: inspirar desejo a
um estranho jd € estar em falta com o esposo e com a sociedade” (Beauvoir;
2002, 234), e ao se fazer cumplice desta fatalidade pela mentira e pelo
adultério, ela pode ser livre e mostrar que nao é propriedade de ninguém
e, desta forma, rebater as pretensdes do homem.

No entanto, Beauvoir (2002) repara que quando a mulher se evade
da sociedade, ou ousa pelos seus actos contrapor-se a ordem estabelecida,
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ela retoma a natureza e ao demonio, e em funcéo disso desencadeia no
seio da colectividade forcas incontrolaveis e perniciosas.

Entretanto, o erro do homem néo é mais do que um mero deslize, e
mesmo quando desobedece as leis comunitarias “ndo passa de um menino
levado, que ndo ameaga a ordem colectiva” (Beauvoir; 2002, 235).

Beauvoir (2002) considera que das sociedades primitivas as socie-
dades modernas, a forma como a infidelidade da fémea e do macho sdo
encarados manteve a dualidade de critérios.

No segundo volume do livro O Segundo Sexo, Beauvoir retoma a analise
da funcéo da religido na vida da mulher e, a seu ver, a religido foi uma
justificagdo, uma compensacao suprema que a sociedade se esforcou por
dispensar a mulher. Afirma que é preciso uma religido para as mulheres,
como € preciso uma para o povo e defende que esta necessidade advém das
mesmas razoes, porque “quando condenam um sexo, uma classe a imanéncia
€ necessdrio oferecer-lhe a miragem de uma transcendéncia” (2002, 386).

Na civilizacdo moderna, que d4 certo valor a liberdade, a religido, no
entender de Beauvoir, apresenta-se muito menos como um instrumento
de constrangimento do que um instrumento de mistificacdo. Assim con-
sidera que o que se pede a mulher é que aceite a sua inferioridade em
nome de Deus e que néo acredite ser igual ao macho suserano. Desta
forma “suprime-se a propria tentagdo de uma revolta que pretende vencer a
injustica” (2002, 387).

De acordo com esta perspectiva, a Igreja cuida de que Deus nunca
autorize as mulheres a se subtrairem a tutela dos homens, colocando
exclusivamente em maos masculinas estas armas terriveis: recusa de
absolvicdo, excomunhdo.

Tecendo consideracgdes acerca da suposta superioridade, inferioridade
ou igualdade da mulher em relacdo ao homem, Simone de Beauvoir de-
fende que é pois tdo absurdo falar da mulher em geral como do homem
eterno e todas as comparagoes que se esforcam por estabelecer se a mulher
¢ superior, inferior ou igual ao homem sdo inuteis, pois as situacoes sdo
profundamente diferentes, e quando confrontamos tais situacdes, fica
claro que a do homem é preferivel, isto é, ele tem muito mais possibilidades
concretas de projectar a sua liberdade no mundo e disso resulta neces-
sariamente que as realizacdes masculinas sdo de longe mais importantes
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do que as das mulheres, que se véem quase proibidas fazer alguma coisa
(2002, 392).

Beauvoir defende que a liberdade dos sexos estd ligada ao amor au-
téntico, “no qual cada um dos amantes se sentiria entdo como em si mesmo e
como o outro: nenhum abdicaria sua transcendéncia, nenhum se mutilaria,
ambos desvendariam juntos, no mundo, valores e fins. Para um e para o outro,
o amor seria uma revelagdo de si mesmo pelo dom de si e o enriquecimento
do universo” (2002, 436).

Lembramos que Beauvoir néo trabalha com o conceito género, conceito
que, segundo revisto em Amancio (2003), ganha expressdo no pensamento
ocidental nos ultimos trinta anos.

3.2.3. O desafio da semelhanca ou quando «Um» é o «Outro»

Elisabeth Badinter (s/d), numa das obras trabalhadas?’, contrapoe-se a
Beauvoir (2002) quando defende que do Paleolitico a Idade do Ferro, longo
periodo de trinta mil anos, em momento algum assistimos ao esmagamento
da mulher através do acambarcamento de todos os poderes do homem.

Badinter (s/d.) defende que se a divisdo sexual das tarefas e das fun-
¢bes nunca é desmentida, ndo conseguimos identificar qualquer sistema
ideoldgico de opressdo caracterizada, ainda que as tiranias individuais
ndo devam ter faltado, mas sem jamais nos darem a impresséo de que a
mulher era apenas a palida sombra do homem, ou, pior ainda, um mal
a evitar. Durante este periodo, homens e mulheres partilharam tarefas
com alguma equidade, facto que caracteriza um periodo da histéria da
humanidade que ela pensa ser marcada pela complementaridade entre o
masculino e o feminino.

A nova fase que se instaura a partir da Idade do Ferro e que perduraria
por trés milénios seria caracterizado pelo Patriarcado, que nao é com-
preendido como apenas uma forma de familia baseada na descendéncia
masculina e no poder paternal. O termo, segundo Badinter, designa tam-
bém todas as estruturas sociais que tém a sua origem no poder do pai e
“numa organizacdo deste tipo, o principe da cidade ou o chefe da tribo tem

2BADINTER, Elisabeth. Um é o Outro. Lisboa: Relégio D’ Agua, Colec¢do Antropos, (s/d).
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sobre os membros da colectividade o mesmo poder que o pai sobre as pessoas
da sua familia” (s/d, 107).

Historicamente, o patriarcado comeca a ser identificavel por todo o
Médio Oriente, durante a Idade do Bronze. Contudo, o sistema de Poder
so surgira em toda a sua plenitude e rigor a maneira de um poder absoluto
quando se opera uma verdadeira revolucado religiosa, a “(...) substitui¢do
das deusas de outrora pelo Deus Omnipotente. Em menos de um milénio,
Brama, Javé, Zeus e Jupiter, impdem-se aos crentes como pais da Humani-
dade, e reduzem as mdes ao estatuto de menores” (Badinter; s/d, 108).

Assim, esta pensadora propoe que o patriarcado ndo é um mero sis-
tema de opressdo sexual, mas a expressao de um sistema politico, que,
nas nossas sociedades, se apoiou numa teologia. Na medida em que esta
se mostrou autoritaria ou tolerante, respeitadora ou néao do individuo, o
patriarcado foi apresentando ao longo da histéria, diferentes faces, que
vao do péssimo ao toleravel.

A tradigdo Judaico-cristd legou as civilizacdes que se erigiram nela
fundamentada uma forma especifica de conceber o homem e a mulher.
Alenda da criacdo do Génesis é o ponto de partida. Na anélise de Badin-
ter, Addo € criado por um Deus masculino, sem a menor Intervencdo do
principio feminino e como Adéo se aborrece, Javé adormece-o e forma
Eva a partir de uma das suas costelas, o que faz da mulher duplamente
filha do macho (s/d, 119).

Cristo traria mais tarde, no entender de Badinter (s/d), uma nova
forma de se conceber o homem e a mulher e as suas relaces, mas a sua
mensagem foi desvirtuada pelos seus apostolos.

Maria, a figura feminina que passa a ser venerada apds o surgimento
de Cristo, “ndo constitui apenas uma homenagem prestada a mde; marca
igualmente que, se uma mulher perdera a humanidade (Eva), uma outra
contribuiria para a salvar (Maria). Assim, o culto de Maria restituia a mu-
lher um estatuto honroso e comprovava que aquela que fora rejeitada como
nefasta e perigosa se podia transformar em objecto de salvagdo e veneracdo”
(Badinter; s/d, 117).

Badinter (s/d) ndo concebe a submissdo de Maria como a “suprema
vitoria masculina” e neste sentido demarca-se claramente de Beauvoir
(2002). Considera que a Igreja esvaziou o conceito de toda a sua signifi-
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cacdo e fez da Virgem um ser que se aproxima das mulheres apenas no seu
aspecto de mée dolorosa, sacrificada, passiva e escrava do filho.

Em todos os outros aspectos, a Igreja procurou distinguir Maria das
outras mulheres, para melhor salientar o parentesco destas com Eva. Se
para Beauvoir (2002) a Virgem é a imagem ultima da mulher submissa
ao homem, aquela que se atende sem questionar a vontade do senhor,
para Badinter (s/d) ela ndo traduz essa imagem pois ela foi desvirtuada
como mulher, estava acima das mulheres. Maria foi uma excep¢do num
mundo de Evas.

Num outro trabalho?, Badinter trabalha de forma mais aprofundada
a influéncia da Virgem na condicio feminina. Analisa a historia do amor
maternal do século XVII ao século XX e observa a histéria das atitudes
maternais, mostrando que a convic¢do no instinto natural maternal ndo
passa de um mito, dado que ndo encontramos um comportamento uni-
versal e necessario por parte da mae.

Esta autora estabelece uma relacdo entre a teologia crista e o mito do
instinto natural maternal, mostrando como esta recebeu alguns contributos
daquela. Pensa que pregando o amor ao préximo, Cristo punha um travao
a autoridade, viesse ele de onde viesse, reforcava a relacdo de compa-
nheiros, e, portanto, a igualdade entre os esposos, tornando o casamento
uma instituicdo divina. Punha deste modo fim a um poder exorbitante do
marido, o poder de repudiar a mulher e o direito a poligamia. Todavia,
acrescenta, determinados apdstolos e tedlogos obscureceram a mensagem
com as suas interpretacdes, a ponto de a trairem.

Neste sentido, a epistola aos Efésios, de Sdo Paulo, desempenhou
um papel histérico importante para a condi¢do feminina e na asfixia da
revolucdo proposta por Cristo. Badinter nota que o apdstolo desenvolve
ai uma teoria da igualdade que modifica por completo o pensamento de
Jesus, dado que propde o homem como o chefe do casal, porque foi o
primeiro a ser criado e dele nasceu a mulher e por isso é a ele que cabe,
por conseguinte, o poder de mandar. Sdo Paulo resumiu a relagio do casal
numa férmula que perduraria durante séculos:

2IBADINTER, Elisabeth. O amor Incerto. Histéria do amor maternal do SEC. XVII ao SEC. XX. Lisboa:
Reldgio D’ Agua, Colecgio Antropos, (S/d).
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“O homem deve amar a sua mulher como Cristo amou a sua Igreja, e a

mulher deve conduzir-se como a Igreja para com Cristo” (s/d, 31).

Essa nova mulher, Eva em potencial, devera, ao conduzir-se como
a Igreja para com Cristo, ter como modelo a Virgem, e a partir dai serda
de boa vontade comparada a uma santa. Assim, pensa Badinter (s/d),
estabelece-se o hdbito de pensar que nao ha boa mée que néo seja também
uma «santa mulher». Tendo como padroeira natural a Virgem Maria, cuja
vida inteira é um exemplo de total dedicacdo ao seu filho, a nova mée
encontra na maternidade a sua suprema razao de ser.

Entretanto, Badinter (s/d) concorda com Beauvoir (2002) quando
afirma que a fidelidade feminina tem como finalidade primeira proteger
a heranca do homem, e quando afirma que o adultério feminino tem sido
uma obsessao do homem.

Badinter pensa que a angustia que a traicdo feminina acarreta tem
sido uma constante em todas as sociedades humanas, “mas as sociedades
patriarcais inventaram multiplas asttcias para dominarem o ventre da
esposa; o marido pode manté-la afastada de todos os demais homens, e € o
harém; pode inventar um sistema mecdanico que impega as relagbes sexuais, e
¢ o cinto de castidade; pode retirar-lhe o clitoris, para atenuar as suas pulsées
eroticas, e € a clitoridectomia” (s/d., 144).

Para que o Um se tornasse o Outro foi marcante a morte do sistema patriar-
cal, acontecimento que segundo Badinter “resulta de uma dupla transformagdo:
o pai perdeu o seu prestigio e Eva modificou a distribuicdo do jogo” (s/d, 216).

Os séculos XVIII e XIX tinham desapossado o pai do seu patrocinio
divino e o século XX retirar-lhe-a4 o que resta de autoridade moral e o
exclusivo do poder econémico. Assim, se o patriarcado pode ser definido
pelo controlo da fecundidade das mulheres e pela divisdo sexual do tra-
balho, os ultimos vinte anos do século XX sdo marcados por uma dupla
conquista feminina: o controlo da sua fecundidade e a partilha do mundo
econdmico com os homens. “A partir de entdo, as mulheres deixaram de ser
objectos” (Badinter; s/d, 216).

Badinter defende, na abordagem a queda do patriarcado, que o com-
bate conduzido durante dois séculos pelos democratas foi a causa primeira
de tal fenémeno (s/d, 194).
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Apds quase dois séculos, pais e esposos admitiram que elas eram
«Homens» com os mesmos direitos que os outros e que deviam partilhar
conjuntamente os mesmos deveres. A transformacao ideolédgica introdu-
zida pela Revolucdo Francesa feriu de morte todos os poderes impostos
pela vontade de Deus, pois os valores democraticos que ela gerou foram
fatais ao rei, a Deus-Pai e ao Pai-Deus e tornaram assim caducas as defi-
ni¢des tradicionais dos dois sexos.

A igualdade entre o masculino e o feminino, processo que anda em
vias de realizacdo, engendra a semelhanca que pde fim a guerra gerada
pelo modelo de complementaridade negativa que caracterizou o patriar-
cado. No entendimento de Badinter, o novo modelo que se elabora diante
dos nossos olhos € a todos os titulos angustiante, uma vez que homens e
mulheres sdo actores de uma revolucdo que mal acabou ainda de dar os
primeiros passos, o que acarretou perderem os velhos pontos de referéncia
sem estarem seguros dos novos (s/d., 245).

A resposta dos homens a mudanca e a este novo modelo de relaciona-
mento que se impdem, o da semelhanca dos géneros, que lhes foi imposta,
de acordo com Badinter (s/d) vai depender da forma como resolverem os
seus problemas de identidade.

Numa terceira obra??, esta pensadora trabalha de forma detalhada a
questdo da masculinidade e defende que “o comportamento que as socieda-
des definem como adequadamente masculino € feito de manobras de defesa:
temor as mulheres, temor de manifestar qualquer tipo de feminilidade, inclu-
sive sob forma de ternura, passividade ou cuidados dispensados aos outros,
e, evidentemente, temor de ser desejado por um homem” (Badinter; 1993,
49), o que torna a actividade masculina mais uma reacg¢éo a passividade
do que uma necessidade social:

“A interiorizagdo das normas da masculinidade exige uma repressdo su-
plementar dos desejos passivos, especialmente o desejo de ser acalentado.
A masculinidade construida inconscientemente nos primeirissimos anos
de vida, se intensifica até explodir, literalmente, na adolescéncia. E 0 mo-
mento em que o sofrimento e o medo da feminilidade e da passividade

comegcam a se tornar evidentes. A maioria dos homens luta contra este so-

2BADINTER, Elisabeth. XY: Sobre a Identidade Masculina. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1993.
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frimento interior refor¢cando ainda mais as muralhas da masculinidade”.
(Badinter;1993, 56)

Assim, a identidade masculina esta associada ao facto de possuir, tomar,
penetrar, dominar e se afirmar, se necessario pela forca. Dentro desta ptica,
Badinter pensa que a homossexualidade é considerada, no minimo, como
uma perturbacdo da identidade de género. A homofobia, a exemplo da
misoginia, desempenha um papel importante no sentimento da identidade
masculina sendo a homofobia o horror as qualidades femininas nos homens
e a misoginia o horror as qualidades femininas nas mulheres (1993, 99).

O século XX nao tirou o homossexual da sua prisdo e duas razoes
explicam a discriminacdo. A primeira é a nossa ignorancia, dado que
depois de 150 anos de estudos e polémicas ainda ndo sabemos definir
com precisdo esse comportamento fluido e multiforme, e a outra razio
é de ordem ideoldgica, pois como a nossa concepcao de masculinidade
é heterossexual, “(...) a homossexualidade desempenha o ttil papel de
contraste, e sua imagem negativa reforca ao contrdrio o aspecto positivo e
desagraddvel da heterossexualidade” (Badinter; 1993, 106).

De acordo com Badinter o despontar do andrdgino, como dualidade
integrada e alternada do macho e da fémea, a revolucdo paterna, con-
sequéncia do fim do patriarcado, faz com que os homens jovens néo se
reconhecam nem na virilidade caricatural do passado, nem no repidio a
masculinidade. Constrangidos a dizer adeus ao patriarcado, os homens
precisam reinventar o pai e a virilidade (1993, 187).

3.2.4. A Sexualidade como campo de Poder

Se Badinter (s/d) acentua os valores democraticos nascidos da revolucdo
Francesa e as suas implicacdes no campo das relaces entre o masculino
e o feminino, como um dos marcos das sociedades modernas, Michel
Foucault (2005) acentua que este marco é a forma como se fala do sexo
no ultimos duzentos anos.

Observa Foucault que ha cerca de dois séculos que os ocidentais falam
do sexo fazendo pose, conscientes de que com isso desafiam uma ordem
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estabelecida, num tom de voz que se sabe subversivo. Isso acontece, por-
que se o sexo € reprimido, isto €, fadado a proibicdo, a inexisténcia e ao
mutismo, o simples facto de falar dele e da sua repressdo possui como que
um ar de transgressao deliberada e assim quem emprega essa linguagem
coloca-se, até certo ponto, fora do alcance do poder, visto que a desordena
e antecipa a liberdade futura (2005, 12).

Foucault mostra-nos que uma grande predica sexual tem percorrido
as sociedades ocidentais ha algumas dezenas de anos, fustigando a antiga
ordem, denunciando os hipdcritas, enaltecendo o direito do imediato e
do real e ele néo se interroga porque os ocidentais sdo reprimidos, mas
por que estes afirmam com tanta paixdo, tanto rancor contra o pas-
sado recente, contra o presente e com eles mesmos que sdo reprimidos
(2005, 14).

A sociedade ocidental é vista por este pensador como aquela que desde
héd mais de um século fala da sua hipocrisia, do seu siléncio, detalha o que
ndo diz, denuncia os poderes que exerce e promete libertar-se das leis que
a fazem funcionar.

O essencial na nossa época, pensa Foucault, é a existéncia de um
discurso onde o sexo, a revelacdo da verdade, a inversdo da lei do mundo,
o anuncio de um novo dia e a promessa de uma certa felicidade, estdo
interligados (2005, 13).

Actualmente, o sexo serve, no ocidente de suporte da pregacao e ele
questiona-se como foi possivel que o lirismo, a religiosidade que acom-
panharam durante tanto tempo o projecto revolucionario de redenc¢éo do
mundo tenham sido, nas sociedades industriais e ocidentais, transferidos
em boa parte, para o sexo.

O ponto essencial é levar em consideracdo o fato de se falar de sexo,
quem fala, os lugares e os pontos de vista de que se fala, as institui¢oes
que incitam a fazé-lo, que armazenam e difundem o que dele se diz, ou
seja, a “colocagdo do sexo em discurso” (Foucault; 2005, 17).

Assim, Foucault (2005) considera ser importante saber sob que formas,
através de que canais, fluindo através de que discursos o poder consegue
chegar as mais ténues e mais individuais das condutas e que caminhos
lhe permitem atingir as formas raras ou quase imperceptiveis do desejo,
de que maneira o poder penetra e controla o prazer quotidiano — tudo
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isso com efeitos que podem ser de recusa, bloqueio, desqualificacdo mas,
também, de incitacdo, de intensificagéo.

O sexo nas sociedades modernas néo foi condenado a permanecer na
obscuridade, mas sim devotou-se a falar-se sempre dele, valorizando-se
como um segredo.

O surgimento da populacdo foi uma das novidades nas técnicas de
poder no século XVIII, e quando os governos percebem que, mais do que
lidar com sujeitos ou povos, estavam lidando com seus aspectos especificos
como a natalidade, fecundidade, estado de saude, pela primeira vez “uma
sociedade afirma que seu futuro e sua fortuna estdo ligados ndo somente ao
numero e a virtude dos cidaddos, ndo apenas as regras de casamentos e a
organizagdo familiar, mas a maneira como cada qual usa seu sexo” (Foucault;
2005, 29), e, assim, forma-se uma rede de observacao sobre o sexo através
da economia politica da populacio.

A medicina, através das doencas de nervos, e a psiquiatria, por inter-
médio da extravagancia, do onanismo, da insatisfacdo e das fraudes contra
a procriacdo, sdo considerados alguns focos que entraram em acg¢éo para
suscitar discursos sobre o sexo, num periodo em que o direito candnico,
a pastoral cristd e a lei civil deixavam de deter o monopdlio de regéncia
sobre as prédticas sexuais:

“Pode ser, muito bem, que a intervengdo da Igreja na Sexualidade conjugal
esuarepulsa as “fraudes” contra a procriagdo tenham perdido, nos ultimos
200 anos, muito da sua insisténcia. Entretanto, a medicina penetrou com
grande aparato nos prazeres do casal: inventou toda uma patologia orgd-
nica, funcional ou mental, originada nas prdticas sexuais, “incompletas”;
classificou com desvelo todas as formas de prazeres anexos; integrou-os ao
“desenvolvimento” e as “perturbagdes” do instinto; empreendeu a gestdo de
todos eles” (Foucault; 2005, 41).

Foucault considera que nao se deve ignorar que a pastoral crista fa-
zendo do sexo algo que devia ser confessado, “apresentou-o sempre como
enigma inquietante: ndo o que se mostra obstinadamente mas o que se esconde
em toda parte, presenca insidiosa que se corre o risco de se ouvir porque fala
em vog tdo baixa e muitas vezes disfarcada” (2005, 36).
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O objectivo da proliferacdo dos discursos em torno do sexo, segundo
Foucault (2005), ainda néo se vislumbra com clareza. Ele questiona se
toda a atencdo que o ocidente tem dispensado a sexualidade ndo estaria
voltada para o assegurar do povoamento, da reproducdo das forcas de
trabalho, da reproducdo da forma das relacoes sociais, ou seja, para uma
sexualidade economicamente 1til e politicamente conservadora.

Questiona também se o surgimento, do final do século XVIII até ao
XX, das sexualidades periféricas, podera significar um certo afrouxar das
regras sociais ou a existéncia de um regime «mais severo» cuja preocupacao
é exercer sobre eles um controle directo.

Foucault (2005) pensa que o nomear de todas essas sexualidades
nascentes ndo trata de exclui-las da realidade e que a funcdo do poder af
exercido nao foi o de interdi¢éo.

E necessario, neste ponto, salientar que este pensador observa que “o
poder ndo é uma instituicdo e nem uma estrutura, ndo € uma certa poténcia
de que alguns sejam dotados: ¢ o nome dado a uma situagdo estratégica
complexa de uma sociedade determinada” (Foucault; 2005, 89).

A sociedade burguesa do século XIX e do século XX exerceu sobre o
corpo e o sexo, um poder que nédo tem a forma da lei nem os efeitos da
interdi¢cdo, mas que procede mediante a reducéo das sexualidades singula-
res, pois ndo “(...) fixa fronteiras para a sexualidade, provoca suas diversas
formas, seguindo-as através de linhas de penetracdo infinitas. Ndo a exclui,
mas inclui no corpo a guiza de modo de especificacdo dos individuos. Ndo
procura esquivd-la, atrai suas variedades com espirais onde prazer e poder
se reforcam. Ndo pée uma barreira, organiza lugares de mdxima saturagdo.
Produz e fixa o despropdsito sexual” (Foucault; 2005, 47).

Por conseguinte, Foucault considera que € preciso abandonar a hipé6tese
de que as sociedades modernas inauguraram um periodo de repreensdo mais
intensa do sexo, ndo s porque assistimos a uma explosao visivel das sexuali-
dades heréticas, como também a um dispositivo diferente da lei que, mesmo
ndo se apoiando localmente em procedimentos de interdicdo, assegura
“através de uma rede de mecanismos entrecruzados, a proliferacdo de prazeres
especificos e a multiplica¢do de sexualidades disparatadas” (2005; 49).

A sociedade que se desenvolve no século XVIII instaurou todo um
aparelho para produzir discursos verdadeiros sobre o sexo. Ndo somente
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falou muito e forcou todo mundo a falar dele, como também empreendeu
a formulagéo da sua verdade regulada e a “scientia sexualis” (Foucault;
2005, 66), que desenvolvida a partir do século XIX, guarda como ntcleo
a primeira técnica para produzir a verdade do sexo: o singular rito da
confissdo obrigatdria e exaustiva.

Assim se instaura, ha quase cento e cinquenta anos, um complexo
dispositivo para produzir discursos verdadeiros sobre o sexo, e deste
dispositivo aparece a sexualidade como seu correlato:

“A sexualidade é o nome que se pode dar a um dispositivo histérico: ndo a
realidade subterranea que se apreende com dificuldade, mas a grande rede
da superficie em que a estimulagdo dos corpos, a intensificacdo dos praze-
res, a incitagdo ao discurso, a formagdo dos conhecimentos, o reforco dos
controles e das resisténcias, encadeiam-se uns aos outros, segundo algumas
grandes estratégias de saber e de poder” (Foucault; 2005, 100)

O dispositivo de sexualidade veio a contrapor-se ao dispositivo de
alianca cujos mecanismos sdo o sistema de matrimdnio, de fixa¢éo e de-
senvolvimento dos parentescos, de transmissdo dos nomes e dos bens.

Foucault defende que afirmar que o dispositivo de sexualidade subs-
titui o de alianca ndo seria exacto, mas que se pode imaginar que talvez
venha a substitui-lo, dado que tende a encobri-lo, sem o suprimir ou
tornd-lo inttil, mesmo porque, historicamente, “foi em torno e a partir do
dispositivo de alianga que o de sexualidade se instalou” (2005; 102).

Foucault (2005) pretende que o dispositivo de alianca perdeu impor-
tancia a medida que os processos economicos e as estruturas politicas
deixaram de encontrar nele um instrumento adequado ou um suporte
suficiente.

Isso pode ser compreendido porque o dispositivo de alianca se articula
fortemente com a economia devido ao papel que pode desempenhar na
transmissdo ou na circulacao das riquezas, enquanto que o dispositivo de
sexualidade se liga a economia através de articulacoes numerosas e subtis,
sendo o corpo que produz e consome a principal dessas articulacoes:
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“(...) o dispositivo de alianga estd ordenado por uma homeostase® do
corpo social, a qual é a sua fungdo manter, dat seu vinculo privilegiado
com o direito; dai, também, o fato de o momento decisivo, para ele, ser a
“reprodugdo”. O dispositivo de sexualidade tem, como razdo de ser, ndo o
reprodugir, mas o proliferar, inovar, anexar, inventar, penetrar nos corpos
de maneira cada vez mais detalhada e controlar as populagdes de modo
cada vez mais global” (Foucault; 2005, 101).

Aprendemos com Foucault que o dispositivo de sexualidade foi um
dos mecanismos que, no Ocidente, contribuiu para o desabrochar de uma
sociedade que desenvolve um poder sobre a vida. As disciplinas do corpo
e as regulacdes da populacdo constituem os dos pélos em torno dos quais
se desenvolveu a organizagdo desse poder:

“Avelha poténcia da morte em que se simbolizava o poder soberano € agora,
cuidadosamente, recoberta pela administracdo dos corpos e pela gestdo
calculista da vida. Desenvolvimento rdpido, no decorrer da época cldssica,
das disciplinas diversas — escolas, colégios, casernas, ateliés; aparecimento
também, no terreno das prdticas politicas e observagées economicas, dos
problemas de natalidade, longevidade, satide publica, habitagdo e migra-
¢do; explosdo, portanto, de técnicas diversas e numerosas para obterem a
sujei¢do dos corpos e o controle das populagées. Abre-se, assim, a era de um
“bio-poder” (2005, 131-132).

Esse bio-poder foi o elemento indispensavel ao desenvolvimento do
capitalismo, que s6 pode ser garantido a custa da insercdo controlada
dos corpos no aparelho de produgéo e por meio de um ajustamento dos
fendmenos de populacdo aos processos econdmicos.

Anthony Giddens observa que o passado néo constitui uma area de
estudo formada pela ocultagdo do tempo e se o fluxo do tempo passado
possui hoje alguma forma, é a do baralhamento de camadas de Organi-
zacdo epistémica, que precisam ser escavados pela «arqueologia». Assim,
ele entende que na visdo foucaultiana da histéria transparece mais do que
um eco de Levi-Strauss, pois ela é vista como uma forma de conhecimento

2 Equilibrio em todas as suas funcées
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entre outras e, como essas outras, uma maneira de mobilizar o poder
(1999, 307).

Por conseguinte, “o problema € que a histdoria de Foucault parece ndo ter
sujeito activo nenhum. E a histdria sem acgdo. Os individuos que aparecem
nas andlises de Foucault mostram-se como que impotentes para determinar
seus proprios destinos. Além disso, a apropriagdo reflexiva da histéria fun-
damental para a historia da cultura moderna, ndo desponta no nivel dos
proprios agentes. O historiador € um ser que reflecte, sabedor da influéncia
da escrita historica na determinagdo do presente. Entretanto, essa qualidade
de auto compreensdo ndo parece estender-se aos agentes historicos” (Giddens;
1999, 307).

Quando analisa as transformacodes da intimidade nas sociedades mo-
dernas, Giddens ressalva que Foucault (2005) negligenciou a natureza do
amor, ou a emergéncia dos ideais do amor romantico, dado que entende
que a transmutacdo do amor € tanto um fendmeno de modernidade quanto
a emergéncia da sexualidade e esta articulada com as questdes da refle-
xividade e da auto-identidade (2001, 24).

Nos finais do século XVIII emerge o que Giddens designa de sexuali-
dade plastica e que define como a sexualidade descentrada, liberta das
necessidades da reproducéo (2001, 02).

Esta tem origem nas tendéncias para limitar estritamente a dimensao
da familia, mas desenvolveu-se nos séculos seguintes com a divulgacdo da
contracepcdo moderna e das novas tecnologias reprodutivas.

No contexto da sexualidade pldstica nasce o amor confluente, que se
contrapde a0 amor romantico, pois enquanto activo, contingente, choca
com as qualidades de “para sempre” e “tinico e exclusivo” do complexo
do amor roméntico. Giddens defende que “a sociedade contempordnea de
“separacdo e divorcio” surge mais como resultado da emergéncia do amor
confluente do que como sua origem” (2001, 41).

O amor confluente diferencia-se do amor romantico porque introduziu
pela primeira vez a ars erotica no interior da relacdo conjugal e torna a rea-
lizacdo do prazer sexual reciproco um elemento-chave para a continuidade
ou dissolucdo da ligacdo. No amor romantico a satisfacdo sexual e a felici-
dade, especialmente na forma fantasista de romance, estariam garantidos
pela prépria forca erdtica que o amor provoca (Giddens; 2001, 42).
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Ligado a sexualidade plastica e ao amor confluente dinamiza-se a
relacdo pura. Giddens observa que este conceito nada deve a pureza sexual,
mas refere-se “a uma situagdo em que uma relagdo social foi assumida em si
mesma, naquilo que pode resultar para uma pessoa da relagdo com a outra
e que dura apenas enquanto for considerada por ambas as partes uma fonte
de satisfagdo” (2001, 39).

Essa nova forma de relacdo €, assim, um dos aspectos marcantes da
modernidade, que desta forma fica “associada a socializacdo do mundo
natural, a progressiva substitui¢do de estruturas e de acontecimentos que
criam pardmetros externos da actividade humana por processos socialmente
organizados” (Giddens; 2001, 24).

A reproducdo fez em tempos parte da natureza e a actividade sexual
constituia inevitavelmente o seu ponto focal, mas dado que a sexuali-
dade se tornou uma componente integral das relacdes sociais, a prépria
heterossexualidade deixou de ser um modelo base de toda a avaliacdo.
Giddens (2001) considera que ainda ndo atingimos um estado em que a
heterossexualidade é aceite apenas como um gosto entre outros, mas €
essa a implicacdo da socializacdo da reproducéo.

Avioléncia sexual masculina nas sociedade modernas, segundo Gid-
dens, em larga percentagem, decorre actualmente mais de inseguranca
e de inadequacdo do que de uma dominacao patriarcal:

“A violéncia é uma reacgdo destrutiva ao declinio da cumplicidade femi-
nina, as coisas sdo muito diferentes. As mulheres vivem e trabalham em
meios anénimos, de longe muito mais frequentemente do que alguma vez
aconteceu, e as divisoes, “separado e desigual” que insularizavam os sexos
desintegraram-se substancialmente” (2001, 85).

Neste sentido, Giddens (2001) entende que faz mais sentido nos tem-
pos correntes, do que previamente fez, supor que a violéncia masculina
se tornou a base do controlo sexual.

Numa posicdo convergente a Badinter, Giddens considera também que
ademocratizacdo da esfera privada é um facto que anda na ordem do dia,
como também é “uma qualidade implicita de toda a vida pessoal que esteja
sob a égide da relagdo pura” (2005, 129).
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Giddens (2005) propde que no processo de democratizacio da vida
pessoal, as mulheres desempenharam um papel fundamental, fruto de
ardua luta, embora nao saiba dizer se as relacoes sexuais se tornardo no
futuro um palco de relacbes provisérias, marcadas pelo amor, antipatia
emocional e aterrada pela violéncia, considera que existem boas razoes
para o Ocidente ser optimista neste aspecto. Observa, entretanto, que se
pode dizer que s6 a democracia nédo basta.

3.2.5. A dominacao masculina enquanto poder simbdélico.

Bourdieu propde-nos que o mundo social constrdi o corpo como realidade
sexuada e como depositario de principio de visdo e divisdo sexualizantes
e que esse programa social de percepcdo incorporada abarca todas as
coisas do mundo e, acima de tudo, ao préprio corpo, em sua realidade
bioldgica, dado que a conforma aos principios de uma visdo mitica do
mundo, alicercada na relacdo arbitraria de dominag¢éo dos homens sobre
as mulheres ela mesma inscrita na realidade social, com a divisdo do
trabalho (2005, 20).

Dado que a visdo androcéntrica do mundo aparece como neutra e
dispensa legitimacdes, a ordem social é-nos apresentada como “uma
imensa mdquina simbdlica que tende a ratificar a domina¢do masculina
sobre a qual se alicer¢a; que é a divisdo social do trabalho, distribuicdo
bastante estrita das actividades atribuidas a cada um dos dois sexos, de seu
local, seu momento, seus instrumentos; € a estrutura do espago, opondo
o lugar de assembleias ou de mercado, reservados aos homens, e a casa,
reservada as mulheres; ou, no interior desta, entre a parte masculina com o
saldo, e a parte feminina, com o estabulo, a dgua e os vegetais; € a estrutura
do tempo, a jornada, o ano agrdrio, ou o ciclo de vida, com momentos de
ruptura, masculinos, e longos periodos de gestagdo, femininos” (Bourdieu;
2005, 18).

Como é o principio de visdo social que constréi a diferenca anatémica
e como esta diferenca socialmente construida se torna o fundamento e a
caucdo aparentemente natural da visdo social que a sustenta, Bourdieu
repara que caimos numa relagéo circular que encerra o pensamento na
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evidencia de relacoes de dominacao, inscritas ao mesmo tempo na objecti-
vidade, sob forma de divis6es objectivas, e na subjectividade, sob forma de
esquemas cognitivos que, organizados segundo essas divisdes, acarretam
a percepcao das divisdes objectivas (2005, 20).

Essa légica de consagracdo simbolica dos processos objectivos, cds-
micos e bioldgicos d4 um fundamento quase objectivo a esse sistema e,
com isso, a crenca de que ele € objecto.

Assim, a relagéo sexual se mostra como uma relacéo social de domina-
cdo porque ela esta construida através do principio de divisdo fundamental
entre o masculino, activo, e o feminino, passivo. Este principio cria, orga-
niza, expressa e dirige o desejo, o masculino como desejo de posse, como
dominagdo enraizada e o feminino como desejo de dominacao masculina
(Bourdieu; 2005, 31).

Na optica deste pensador, o processo de naturalizacdo do fenémeno
da dominacdo masculina ndo foi totalmente descrito. Assim, defende que
ao contrario do que a tradicdo antropoldgica defende, néo € o falo, ou a
falta do falo que é o fundamento dessa visdo de mundo, mas é essa visdo
de mundo, estabelecida em torno de “géneros relacionais” que instituiu o
falo como simbolo de virilidade e assim instituiu “a diferenga entre corpos
biologicos em fundamentos objectivos da diferenga entre os sexos, no sentido
de géneros construidos como duas esséncias sociais hierarquizadas” (Bour-
dieu; 2005, 33).

A forca da ordem social fundamentada na dominacéo masculina vem
do facto de ela legitimar uma relacdo de dominacdo, inscrevendo-a numa
natureza bioldgica que é, por sua vez, ela propria uma construcdo social
naturalizada.

Por conseguinte, Bourdieu observa que o trabalho de construcédo
simbdlica ndo se reduz a uma operacio estritamente “performativa” de
nominacio que oriente e estruture as representacoes, mas se completa e
se realiza numa transformacéo profunda e duradoura dos corpos e dos
cérebros e “(...) éa custa, e ao final, de um extraordindrio trabalho colectivo
de socializagdo difusa e continua que as identidades distintivas que a arbitra-
riedade cultural institui se encarnam em habitus claramente diferenciados
segundo o principio de divisdo dominante e capazes de perceber o mundo
segundo este principio” (2005; 34).
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Como os dominados aplicam categorias construidas do ponto de vista
dos dominantes as relacdes de dominacéo, fazem-nas ser encaradas como
dados naturais.

Nessa dindmica Bourdieu designa a violéncia simbdlica, como aquela
que se “(...) institui por intermédio da adesdo que o dominado ndo pode
deixar de conceder ao dominante (e, portanto, a dominagdo) quando ele
ndo dispée de, para pensd-la e para se pensar, ou melhor, para pensar sua
relacdo com ele, mais do que instrumentos de conhecimento que ambos tém
em comum e que, ndo sendo mais do que a forma incorporada da relagdo de
dominacdo, fazem esta relagdo ser vista como natural; (...)” (2005, 47).

Bourdieu (2005) considera que € totalmente ilusério acreditar que a
violéncia simbdlica pode ser vencida apenas com as armas da consciéncia
e da vontade, e isso porque os efeitos e as condi¢oes da sua eficacia estdo
duradouramente inscritas no mais intimo dos corpos sob a forma de
predisposicoes (aptiddes, inclinacoes).

A forca simbdlica é uma forma de poder que se exerce sobre os corpos,
directamente e, como que por magia, sem qualquer coacdo fisica, mas
essa magia s6 actua com o apoio de predisposicdo colocada, como molas
propulsoras, na zona mais profunda dos corpos (Bourdieu; 2005, 50).

Assim, a dominacdo masculina, no modo como é imposta e vivenciada,
¢é o exemplo acabado de uma submissao paradoxal, resultante da violéncia
simbdlica, tipo de violéncia que se caracteriza por ser suave, insensivel,
invisivel a suas proprias vitimas e que se exerce essencialmente pelas vias
puramente simbdlicas da comunicacgéo e do conhecimento ou, em dltima
instancia, do sentimento (Bourdieu; 2005, 07).

Esse poder invisivel, o qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade
daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o
exercem, Bourdieu designa-o de poder simbdlico, poder de construcdo
da realidade que tende a estabelecer uma ordem gnoseoldgica, ou seja,
concede um sentido imediato do mundo, particularmente do social:

“O poder simbdlico, poder subordinado, € uma forma transformada, quer
dizer, irreconhectvel, transfigurada e legitimada, das outras formas de
poder: s se pode passar para além da alternativa dos modelos energéti-

cos que descrevem as relagoes sociais como relagbes de for¢a e dos modelos
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cibernéticos que fazem delas relagbes de comunicagdo, na condi¢do de se
descreverem as leis de transformagdo que regem a transmutagdo das dife-
rentes espécies de capital em capital simbdlico e, em especial, o trabalho
de dissimulagdo e de transfiguracdo (numa palavra, eufemizac¢do) que
garante uma verdadeira transubstanciagdo das relagées de for¢a fazendo
ignorar-reconhecer a violéncia que elas encerram objectivamente e trans-
formando-as assim em poder simbdlico, capaz de produgzir efeitos reais sem
dispéndio aparente de energia” (2001; 2001, 15).

Pelo facto de o fundamento da violéncia simbélica residir ndo nas
consciéncias mistificadas que bastaria esclarecer, e sim nas disposi¢oes
modeladas pelas estruturas de dominacao que as produzem, Bourdieu
defende que sé se pode chegar a uma ruptura da relagdo de cumplicidade
que as vitimas de dominacdo simbdlica tém com os dominantes, com uma
transformacgéo radical das condicGes sociais de producéo das tendéncias
que levam os dominados a adoptar, sobre os dominantes e sobre si mesmos,
o préprio ponto de vista dos dominantes, e destaca a Familia, a Igrejae a
Escola, como as trés instituicdes sociais que garantiram até época recente a
reproducdo da ordem masculina, objectivamente conduzidas para agirem
sobre as estruturas inconscientes (2005, 103).

AlIgreja surge de novo marcada pelo anti feminismo profundo de um
clero pronto a condenar todas as faltas femininas a decéncia, sobretudo
em matéria de trajes, e a reproduzir, do alto da sua sabedoria, uma visdo
pessimista das mulheres e da feminilidade.

Bourdieu pensa que esta instituicdo inculca ou inculcava explicita-
mente uma moral de cardcter familiar, dominada pelos valores patriarcais
e pelo dogma da inata inferioridade das mulheres e actuou de forma
indirecta “sobre as estruturas histéricas do inconsciente, por meio sobretudo
da simbdlica dos textos sagrados, da liturgia e até do espago e do tempo
religiosos (marcado pela correspondéncia entre a estrutura do ano liturgico
e a do ano agrdrio” (2005, 103).

Bourdieu, entretanto, ndo explica como se da o processo de legitimacéo
de uma dada ordem social a partir do simbolismo dos textos sagrados. Esta
perspectiva sera, como veremos no capitulo seguinte, reforcada com base
na sociologia do conhecimento de Berger (2004), principalmente.
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Bourdieu considera que a Escola mesmo liberta da tutela da Igreja
ainda continua a transmitir os pressupostos da representacdo patriar-
cal, mas a cultura académica é ao mesmo tempo um dos principios mais
decisivos da mudanca das relacbes de género. Considera também que o
papel do Estado veio ratificar e reforcar as prescricoes e as proscri¢oes do
patriarcado privado com as de um patriarcado ptiblico (2005, 105).

A permanéncia que a economia dos bens simbdlicos, do qual o casa-
mento € a peca central, é um outro factor que se destaca na perpetuacio
das diferencas entre os géneros.

A economia dos bens simbdlicos possui uma autonomia relativa que
permite & dominacdo masculina nela perpetuar-se, acima das transfor-
macodes dos modos de producdo econdmica; com o apoio permanente e
explicito que a familia, principal guardia do capital simbdlico, recebe das
Igrejas e do Direito (Bourdieu; 2005, 115).

De acordo com este cientista social, os filésofos pés-modernos deno-
tam uma certa ingenuidade quando apelam no sentido de ultrapassar os
dualismos, dado que estes estdo profundamente enraizados nas coisas
e nas estruturas dos corpos, uma vez que ndo nasceram “de um simples
feito de nominagdo verbal e ndo podem ser abolidos com um ato de magia
performdtica” (Bourdieu; 2005, 122). Os géneros ndo seriam assim papéis
com que se poderia jogar a vontade, mas estdo inscritos nos corpos e em
todo um universo do qual extraem a sua forga.

Abordando a relacéo entre o amor e a dominacdo masculina este
autor questiona se o amor seria uma excepcao a lei da dominacdo mas-
culina, ou a forma suprema, porque a mais subtil e a mais invisivel,
desta violéncia.

Considera que a no¢do de amor puro é uma invencao histdrica recente
e nota que o reconhecimento mutuo, a troca de justifica¢cdes de existéncia
e razoes de ser, testemunhos reciprocos de confianca, podem conferir a
unidade amorosa o poder de rivalizar vitoriosamente com as consagracoes
que se pedem as instituicoes e aos ritos da sociedade, mas nao necessa-
riamente fazer desaparecer a dominacido masculina:

“S6 uma acgdo politica que leve realmente em conta todos os efeitos de do-

minagdo que se exercem através da cumplicidade objectiva entre as estru-
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turas incorporadas (tanto entre as mulheres quanto entre os homens) e as
estruturas de grandes institui¢oes em que se realizam e se produzem ndo so
a ordem masculina, mas também toda a ordem social (a comegar pelo Es-
tado, estruturado em torno da oposicdo entre sua ‘mdo direita’, masculina,
e a sua ‘mdo esquerda’, feminina, e a Escola, responsdvel pela reprodugdo
efectiva de todos os principios de visdo e de divisdo fundamentais, e orga-
nizada também em torno de oposi¢ées homdlogas) poderd, a longo prazo,
sem duvida, e trabalhando com as contradi¢bes inerentes aos diferentes
mecanismos ou instituicbes referidas, contribuir para o desaparecimento

progressivo da dominagdo masculina” (Bourdieu; 2005, 139).

Neste sentido, este autor alerta o movimento feminista a ndo ignorar
instancias ignoradas pela tradicdo politica por pertencerem a area do
privado, dado que as mesmas estdo ligadas as estruturas dos inconscientes
masculinos e femininos e contribuem para a perpetuacdo das relacoes de
dominacéo entre 0s sexos.

Tais recomendacdes ndo pouparam, entretanto, criticas ao cientista
social francés. Por exemplo, Amancio observa que o modelo de dominacdo
masculina apresentado por Bourdieu (1999) continua a ignorar os ante-
riores contributos da sociologia feminista tanto francesa como americana
e constitui um exemplo vivo que € a distintividade do autor que consagra
a teoria, e ndo a substancia da mesma (2003, 708).

Constatamos, a partir desta revisdo tedrica, que nem todos os que se
debrugam sobre a problematica do género no Ocidente relacionam a sua
construgdo com os dogmas religiosos. Por exemplo, Morin (2000) remonta
a pré-histéria para explicar a origem das diferencas entre o homem e a
mulher mas nédo analisa os processos através dos quais estas diferencas
foram sendo reproduzidas através dos tempos nem tampouco as entidades
relacionadas com esta reproducao.

Os historiadores abordados analisam a influéncia do mito da criacdo
do livro do Génesis na construcao da identidade do homem e da mulher,
a histéria do casamento no ocidente e o papel da mulher na sociedade
medieval. Jacques Le Goff (1998), Duby (1998), por exemplo, estabele-
cem uma relacdo directa entre alguns dogmas da Igreja Catdlica, como
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as epistolas de Sdo Paulo aos Efésios, com o papel destinado ao homem e
a mulher na sociedade medieval.

Beauvoir (2002) e Badinter (s/d) discutem a relevancia da iconografia
de Eva e de Virgem Maria e a forma como estas duas figuras emblematicas
da religiosidade cristd colaboram com a construcao de um ideal de mulher,
mesmo néo concordando sob os mesmos aspectos. Ambas as autoras, no
entanto, sdo unanimes quando apontam a Igreja como uma das instituicoes
responsaveis pela posicao subalterna da mulher nas sociedades ocidentais.
Beauvoir (2002) vai mais longe e chega a ver na religido, em todas as suas
formas e em todas as partes do globo, uma forma de legitimar a condi¢do
do Outro da fémea.

Foucault (2005) e Giddens (2001) abordam esta problematica através
da sexualidade. O primeiro relaciona-a com as estratégias de poder volta-
das ao controle da populacdo e introduz o conceito de bio-poder. Giddens
(2001) discorda do modelo de analise de Foucault (2005) e pde ténica no
conjunto de transformacdes que tem ocorrido na intimidade no Ocidente
em torno da pratica sexual, do controlo da reproducao natural e dos papéis
atribuido ao homem e a mulher nas sociedades pés-modernas.

Bourdieu (2005) e Vale de Almeida (2000) abordam de forma directa
a questdo da dominacdo masculina, em contextos sociais diferentes, e
ambos defendem a relevancia dos dogmas cristdos na fundamentacéo da
superioridade do homem em relacdo a mulher.

Esta revisao tedrica permitiu-nos mostrar que algumas abordagens
defendem que a subordinacdo da mulher encontra em determinadas
passagens biblicas uma fundamentacao que lhe confere um caracter trans-
cendente, tornando-se assim um facto que se impoe como evidente, por
corresponder a ordem natural das coisas.

Este capitulo do trabalho mostra que na abordagem das interacg¢oes
de géneros, a religido, materializada na Igreja, e apontada como uma
das causas que explicam a legitimacdo, manutencéo e reproducdo da
superioridade de um sobre o outro.

Entretanto os autores revisados neste capitulo ndo explicam porque
é que isso ocorre. Como é que o mito da criacdo cristdo pode, em deter-
minados periodos histdricos, ser encarado como o quadro que define a
identidade e o papel do homem da mulher?
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Como é que uma epistola** torna-se a base a partir da qual se erige o
papel do homem e da mulher no casamento?

Em suma, o que € intrinseco a religido que lhe confere o poder de
legitimar, manter e reproduzir uma determinada forma de organizar a
vida em sociedade?

No capitulo seguinte, a partir de algumas leituras da sociologia da
religido, procuraremos responder estas questoes.

131
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A RELIGIAO E A CONSTRUCAO
DA REALIDADE SOCIAL

Ao longo deste trabalho realcamos como a doutrina crista aparece e se pro-
paga no arquipélago de Cabo Verde através da Igreja Catolica e mostramos
como diferentes autores estabeleceram a relacéo entre um dado cultural,
o sistema de interaccOes entre homens e mulheres no quadro social oci-
dental, e um elemento comum as culturas ocidentais, o cristianismo.

Areligido, enquanto elemento da cultura, foi considerada por varios au-
tores como um elemento importante na compreensdo e justificacdo da con-
dicdo masculina e feminina, onde se legitima a hegemonia do masculino.

Tendo a hipétese deste trabalho ter considerado que a dominacao
masculina, enquanto sistema de interac¢des entre géneros, foi legitimada
no arquipélago de Cabo Verde enquanto prética social pelas doutrinas da
Igreja Catodlica, o primeiro agente de socializacdo de destaque no arqui-
pélago de Cabo Verde, vamos procurar mostrar em que sentido se pode
afirmar que a religido, no nosso caso o Cristianismo, pode ser um elemento
(re)produtor deste sistema de interaccdo social e, por conseguinte, da
ordem social que lhe € inerente.

4.1. A RELIGIAO E A SOCIEDADE

Norbert Elias defende que a sociedade ndo é um amontoado de acg¢des
individuais comparavel a um monte de areia, nem é um formigueiro de
individuos programados no sentido de uma cooperacdo mecanica. Ela
assemelha-se antes a uma teia de pessoas vivas que, sob uma diversidade
de formas, sdo interdependentes. Nesta teia de relagdes destacam-se as
relacdes entre os individuos, destes com a natureza e com o sobrenatural
(1994, 51).
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Ahistéria das religides mostra-nos que uma das caracteristicas primarias
davidareligiosa é a imitacdo dos modelos transumanos, uma caracteristica
estrutural indiferente a cultura e a época (Eliade; 1989, 10). Por sua vez, a
cultura, apreendemos com Eugénio Trias, “entendida na sua verdade, consiste
sempre no desdobrar-se sobre uma sociedade de um culto determinado, e o
culto €, no acertado dizer de Hegel, o centro inaliendvel da complexa sindrome
constituida por aquilo a que costuma chamar-se religiGo” (1997, 121).

Mircea Eliade mostra que, como qualquer fenémeno humano, o fené-
meno religioso é extremamente complexo e para apreender todas as suas
valéncias e todos os seus significados, ha que aborda-lo de varios pontos
de vista (1989, 19).

O sagrado é uma dimensao universal e os primdrdios da cultura tém
as suas raizes em experiéncias e crencas religiosas. Eliade observa que
“no principio, toda criag¢do cultural — ferramentas, instituicoes, artes, ideo-
logias, etc. — era uma expressdo religiosa ou tinha uma justificagdo ou fonte
religiosas” (1989, 87).

Alerta ainda aos estudiosos que mesmo depois de serem radical-
mente secularizadas, criacOes culturais como as institui¢oes sociais, a
tecnologia, as ideias morais, as artes, etc. ndo podem ser correctamente
compreendidas se ndo se conhecer a sua matriz religiosa original, que elas
tacitamente criticaram, modificaram ou rejeitaram ao tornar-se aquilo que
sdo actualmente: valores culturais seculares (Eliade; 1989, 24).

No entender de Eliade, o sagrado € um elemento da estrutura da
consciéncia, e ndo um estagio na histéria da consciéncia. Assim um mundo
com sentido é o resultado de um processo dialéctico a que se pode chamar
manifestacdo do sagrado, porque “a vida humana adquire sentido ao imitar
os modelos paradigmadticos revelados por seres sobrenaturais” (1989, 10).

Walter Burkert (2001), citando Roy Rappaport (1971), afirma que
nem a Histéria nem Antropologia tém conhecimento de sociedades em
que a religido se encontra totalmente ausente.

A primeira caracteristica principal da Religido é negativa pois lida
com o invisivel, a religido lida com o que nao pode ser empiricamente
verificado (Burkert; 2001, 19).

A religido manifesta-se pela interaccdo e comunicacéo e de acordo
com esta segunda caracteristica principal pode-se afirmar que o divino é
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uma ferramenta social para manipular a comunicacao. Implicita nas duas
primeiras caracteristicas surge a terceira que € a pretensao de prioridade
e seriedade da religido (Burkert; 2001, 21).

Estabelecendo uma ponte entre a Religido e a Cultura, Burkert nota
que quando o software da civilizagdo se tornou demasiado precioso e
complicado para que a sua preservacao fosse deixada ao critério da escolha
individual ou aos acasos da sorte, tiveram de surgir novas instituicdes para
garantir a coesdo social por longos periodos de tempo (2001, 29).

Neste sentido, este autor observa que é tentadora a suposicédo de
que a vantagem assegurada pela religido € a estabilidade e a continui-
dade da cultura. Esta ndo pode desaparecer sem uma catastrofe e ndo
pode ser posta em risco por experiéncias e, neste sentido, a permanente
autoridade dos antepassados ou dos deuses imortais proporciona a
estabilidade requerida.

Entretanto, Burkert considera que a religido proporciona orientacao
num cosmos significativo, através de um processo de reducéo, aqueles
que se sentem perdidos face a uma infinita complexidade. As razdes para
aceitacdo, persisténcia e preponderancia da religido poderédo encontrar-se,
quer na mensagem transmitida, quer nas circunstancias de transmissao,
quer na organizacao especial do receptor (2001, 40).

O judaismo, o cristianismo e o islamismo sdo alguns casos exemplares
onde a instrucdo obteve o seu maior triunfo. As sagradas escrituras ga-
rantiram, de uma vez por todas, as palavras proferidas por Deus, por seus
discipulos e mensageiros. A escrita reduziu drasticamente a necessidade de
interpretacdo de sinais, bem como o recurso a experiéncias paranormais
de éxtase e de misticismo, contudo, de sentido, apesar dos lapsos dos
testemunhos (Burkert; 2001, 234).

Corroborando com esta perspectiva, Elias observou que foi sob a
forma de uma Igreja que a Organizacdo sacerdotal se tornou muito mais
fortemente centralizada e unificada do que o que caracteriza os cultos e
as crencas religiosas na primeira fase do conhecimento dominado pelos
sacerdotes e uma das suas inovacOes mais significativas foi o facto de se
basear na autoridade de um livro (1994, 139).

Como o medo desempenha um papel importante na validacdo da
mensagem religiosa, os arrepios do medo ja foram mesmo considerados
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fundamentais para a experiéncia do sagrado e os meios de transmissdo
da mensagem, a ameaga e o terror, estdo correlacionados com o temor a
Deus que o sagrado exige (Burkert; 2001, 44).

Assim, de acordo com Burkert, “transmitir a religido € transmitir o
medo” (2001, 44). O valor da religido, manifesto nas suas formas de
transmissdo cultural e nas confissdes dos seus membros consiste em lidar
com a preocupacao Ultima e a seriedade maxima da religido encontra-se
ligada ao grande medo primordial da morte (Burkert; 2001, 45).

Uma vez que o homem nao consegue banir todos os perigos do mundo
geradores de ansiedade e uma vez que a sua violéncia se defronta com a
violéncia dos outros homens, a morte permanece sempre presente.

Para proteger a vida mental contra o desespero e a depressdo deverdo
existir forcas contrarias como optimismo, fé ou «épio»:

“Esta poderd ser a necessidade tltima da partilha de mundos ficticios
que empregam a seriedade e, mais do que isso, o terror, para contrariar
os medos mundanos como o medo de uma hierarquia que se eleva até ao
absoluto” (Burkert; 2001, 45).

O impeto da sobrevivéncia surge interiorizado nos codigos da religiao
e reside nele a concepc¢édo mais poderosa de muitas religides: o postulado
da imortalidade ou da vida eterna, e o impeto da sobrevivéncia coloca a
religido nos rastos da biologia. (Burkert; 2001, 46).

Com Emile Durkheim a religido é uma «coisa» eminentemente social.
Defende que as representacdes religiosas sao representacoes colectivas que
exprimem realidades colectivas e os ritos sdo maneiras de agir que surgem
unicamente no seio dos grupos reunidos e que se destinam a suscitar, a
manter, ou a refazer certos estados mentais desses grupos (1989, 38).

As coisas sagradas sdo aquelas que os interditos protegem e isolam; as
coisas profanas, aquelas as quais esses interditos se aplicam e que devem
permanecer a distancia das primeiras. As crengas, 0s mitos, 0s gnomos,
as lendas sdo representacoes ou sistemas de representacoes que expri-
mem a natureza das coisas sagradas, as virtudes e os poderes que lhe sdo
atribuidos, sua historia, suas relacdes entre si e entre as coisas profanas
(Durkheim; 1989, 72).
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Para este pensador, as concepcdes religiosas tém por objectivo expri-
mir e explicar, ndo o que existe de excepcional e de anormal nas coisas,
mas, ao contrdrio, o que elas tém de constante e de regular (Durkheim;
1989, 59).

A religido é entendida como o conjunto das crencas e dos ritos cor-
respondentes a um certo nimero de coisas sagradas que mantém entre
si relagdes de coordenacdo e de subordinacdo, de maneira a formar um
sistema com certa unidade que, entretanto, ndo entra em nenhum outro
sistema do mesmo género (Durkheim; 1989, 72).

Durkheim entende que uma sociedade cujos membros estdo unidos
pelo facto de conceber, da mesma maneira, o mundo sagrado e suas
relagdes com o mundo profano, e de traduzir essa concepc¢do comum em
praticas idénticas, € o que se chama de Igreja (1989, 75).

Este autor define religido como “um sistema solitdrio de crencas seguin-
tes e de prdticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas,
crencas e prdticas que unem na mesma comunidade moral, chamada Igreja,
todos os que a ela aderem” (Durkheim; 1989, 79).

Durkheim defende que a causa objectiva, universal e eterna das sensa-
¢Oes particulares de que € constituida a experiéncia religiosa, € a sociedade
cujas forcas morais despertam esse sentimento de apoio, de salvaguarda,
de dependéncia tutelar que vincula o fiel ao seu culto (1989, 496).

Raymond Aron observa que para Durkheim a sociedade é ao mesmo
tempo real e ideal. Assim, ou a sociedade a qual Durkheim dirige o culto
religioso é a sociedade concreta, sensivel, composta por individuos e tdo
imperfeita como os préprios individuos e entao os individuos que a adoram
sdo vitimas de representacdes alucinatdrias; ou a sociedade de Durkheim
ndo é real, mas é uma sociedade diferente da que podemos observar, uma
realidade ideal representando o que ha de ideal imperfeitamente realizado
na sociedade real (2002, 50).

Por conseguinte, Aron (2002) discorda de Durkheim quando defende
que ¢é inconcebivel definir a esséncia da religido pela adoracdo que o in-
dividuo consagra ao grupo, pois a adora¢édo da ordem social é o principio
da impiedade.

Se com Durkheim (1989) a sociedade é a causa das sensagdes que
constituem a actividade religiosa, com Weber (2004) aprendemos a con-
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ceber a religido como um dado que pode fornecer influxos capazes de
condicionar a estrutura econdmica de uma sociedade.

Aron considera que o pensamento de Weber demonstra que os compor-
tamentos dos homens nas diversas sociedades sé sdo inteligiveis no quadro
da concepcéo geral que estes tiveram da sua existéncia (2002, 504).

Os dogmas religiosos e a sua interpretacdo sdo partes integrantes
das visdes do mundo, o que torna necessario compreendé-los para com-
preendermos o comportamento dos individuos e dos grupos e, a partir
deste pressuposto, entende Aron (2002), Weber quis provar que as con-
cepcoes religiosas sdo efectivamente uma determinante dos comporta-
mentos econémicos e uma das causas das transformacdes econémicas
das sociedades.

Weber (2004)% faz um estudo comparativo das religides, donde retemos
que a cura das almas, ao contrario, em todas as formas, € o verdadeiro ins-
trumento de poder dos sacerdotes e tanto mais influencia o modo de viver
quanto mais ético for o caracter da religido. Por poder, Weber entende “toda
probabilidade de impor a prépria vontade numa relagdo social, mesmo contra
resisténcia, seja qual for o fundamento dessa probabilidade” (2004, 33).

Weber mostra que todas as profecias genuinas, sem excep¢ao, e as
sistematizacOes sacerdotais nio proféticas ocupam-se das relacoes sexuais,
e isso quase sempre no mesmo sentido, em primeiro lugar buscando a
eliminacgdo da orgia sexual e num segundo plano, a eliminacdo também de
relacdes sexualis livres em geral, em favor do matrimdnio regulamentado
e legitimado como sagrado (2004, 400).

Weber entende que a concep¢do do matrimdnio como instituicio
puramente econémica, destinada a engendrar e criar filhos, ndo é nada
especificamente judaico mas universal. Assim, a condenacdo estrita das
relacOes sexuais ndo legais é compartilhada pelo judaismo como o Isldo e
todas as religides proféticas, e além disso com o hinduismo. Os periodos
de abstinéncia, por motivos higiénicos, sdo compartilhados com a maioria
das religides ritualistas, de modo que néo se pode falar de uma significacéo
especifica da ascese sexual (2004, 405).

25WEBER, Max. Economia e Sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Volume 1, 42 edi-
¢o. Brasilia, DF: Editora Universidade de Brasilia: Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo,
2004.
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Na outra obra? fica exposto que o facto de que os protestantes, seja
como camada dominante ou dominada, seja como maioria ou minoria,
mostraram uma inclinacéo ao racionalismo econémico que nao pdde e nao
pode ser observada entre os catdlicos, nem numa nem noutra situacao.

Weber entende que a razao deste comportamento distinto deve pois
ser procurada principalmente na peculiaridade intrinseca e duradoura de
cada confissdo religiosa, e ndo somente na respectiva situacdo exterior
histérico-politica (2004, 34).

Assim, ele propbe que se deve averiguar se, e até que ponto, 0s
influxos religiosos contribuiram para a cunhagem qualitativa e a ex-
pansdo quantitativa desse espirito mundo afora, e quais sdo os aspectos
concretos da cultura assentada em bases capitalistas que remontam
aqueles influxos:

“Em face da enorme barafunda de influxos reciprocos entre as bases ma-
teriais, as formas de organizagdo social e politica e o contetido espiritual
das épocas culturais da reforma, procedemos tdo-s6 de modo a examinar
de perto se, e em quais pontos, podemos reconhecer determinadas “afini-
dades electivas” entre certas formas de fé religiosa e certas formas de ética
profissional” (Weber; 2004, 83).

Weber (2004) entende que o radical desencantamento do mundo
que o protestantismo promoveu (o protestantismo ascético acabou com a
magia, com a extramundanidade da busca da salvacdo e com a iluminacao
contemplativa intelectualista) ndo deixava outro caminho a seguir a ndo
ser a ascese intramundana.

Este estilo de vida ascético, segundo Weber (2004), significava preci-
samente uma conformacao racional de toda a existéncia, orientada pela
vontade de Deus e traduzia num feito exigido de todo aquele que quisesse
certificar-se de sua bem-aventuranca.

De acordo com Weber, o decisivo foi que a singular vida dos santos,
cobrada pela religido e distinta da vida natural passava-se ndo mais fora
do mundo em comunidades monasticas, sendo dentro do mundo e suas

26 WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. S&o Paulo: Companhia das Letras,
2004
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obras. Isso acarreta a “racionalizagdo da conduta” de vida no mundo mas
de olhos no outro mundo (2004, 139).

Assim, para a ascese protestante, a perda de tempo é o primeiro e em
principio o mais grave de todos os pecados, dado que o nosso tempo de
vida é infinitamente curto e precioso para consolidar a prépria vocacdo
(Weber; 2004, 143).

A riqueza é reprovavel precisamente e somente como tentacdo de
abandonar-se ao écio, a preguica e ao pecaminoso gozo da vida, e a am-
bicdo de riqueza somente o é quando o que se pretende é poder viver
mais tarde sem preocupacao e devotado aos prazeres. Quando ela advém,
enquanto desempenho do dever vocacional, ela é ndo s6 moralmente licita,
mas até mesmo um mandamento (Weber; 2004, 148).

O gozo instintivo da vida, quer como forma de desporto para os ho-
mens mais refinados ou, da parte do homem comum, como frequéncia
a saldes de bailes e tabernas, em igual medida, afasta do trabalho pro-
fissional e da devogéo e enquanto tal, era o inimigo da ascese racional
(Weber; 2004, 152).

Weber considera que a valorizacdo religiosa do trabalho profissional
mundano, sem descanso, continuado, sistematico, como o meio ascético
simplesmente supremo, a um sé tempo comprovacao segura e visivel da
regeneracdo de um ser humano e da autenticidade de uma fé, tinha de
ser, no fim das contas, a alavanca mais poderosa que se pode imaginar da
expansdo dessa concepcao de vida que chamou de “espirito do capitalismo”
(2004, 157).

Neste sentido, a conduta da vida racional fundada na ideia de profissao
como vocacdo, um dos elementos componentes do espirito capitalista
moderno, e ndo s6 deste, mas da prépria cultura moderna, nasceu do
espirito da ascese cristd (Weber; 2004, 164).

A ascese, ao transferir-se das celas dos mosteiros para a vida profis-
sional, passou a dominar a moralidade intramundana e assim contribuiu
com a sua parte para edificar esse poderoso cosmos da ordem econémica
moderna, ligado aos pressupostos técnicos e econdmicos da producio
pela maquina, que determina com pressdo avassaladora o estilo de vida
de todos os individuos que nascem dentro dessa engrenagem e nao so 0s
economicamente activos (Weber; 2004, 165).
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O soci6logo aleméo lembra-nos, entretanto, que procurar na ética
protestante os fundamentos do espirito capitalista ndo passa de uma leitura
possivel e ndo a resposta final:

“Portanto, embora o homem moderno, mesmo com a melhor das boas von-
tades, geralmente ndo seja capaz de imaginar o efectivo alcance da signifi-
cagdo que os contetidos de consciéncia religiosa tiveram para a conduta de
vida, a cultura e o cardcter de um povo, ndo cabe contudo, evidentemente,
a intengdo de substituir uma interpretagdo casual unilateralmente “mate-
rialista” da cultura e da historia por uma outra espiritualista, também ela
unilateral. Ambas sdo igualmente possiveis, mas uma e outra, se tiverem
a pretensdo de ser, ndo a etapa preliminar, mas a conclusdo da pesquisa,

igualmente pouco servem a pesquisa cientifica” (Weber; 2004, 167).

4.2, A RELIGIAO E A CONSTRUCAO DO MUNDO SOCIAL

Berger & Luckmann? partem do pressuposto que a ordem social existe
unicamente como fruto da actividade humana, tanto que nédo se pode
atribuir-lhe qualquer outro status ontolégico sem ofuscar irremediavel-
mente as suas manifestagdes empiricas (2003, 76).

Segundo estes autores, o organismo humano ndo possui os meios
biolégicos necessarios para dar estabilidade a conduta humana e se a
existéncia humana retornasse aos seus recursos organicos exclusiva-
mente, a existéncia seria uma espécie de caos (Berger & Luckmann;
2003, 75).

Para entender as causas que conduzem a emergéncia, manutencao
e transmissdo de uma ordem social, propdem uma analise baseada na
teoria da institucionalizacdo e entendem que a institucionalizagéo ocorre
sempre que hd uma “tipificacdo reciproca de ac¢bes habituais por tipos de
actores sociais” (Berger & Luckmann; 2003, 79).

De acordo com Berger & Luckmann, pelo simples facto de existirem,
as instituicbes controlam a conduta humana estabelecendo padr&es

2 BERGER, Peter & LUCKMANN, Thomas. A Construgdo Social da Realidade: tratado de sociologia do
conhecimento. 23 Edicdo. Petrépolis: Editora Vozes, 2003.
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previamente definidos de conduta, que canalizam numa direccio por
oposicdo as muitas outras direc¢cdes que seriam teoricamente possiveis
(2003, 80).

Desta forma, um mundo institucional é experimentado como realidade
objectiva, possui uma histéria que antecede o nascimento do individuo e
ndo é acessivel a sua lembranca biogréfica, por outras palavras, j existia
antes do individuo ter nascido e continuard a existir depois da sua morte
(Berger & Luckmann; 2003, 86).

O processo pelo qual os produtos exteriorizados da actividade hu-
mana adquirem o caracter de objectividade é a objectivacdo. Gracas a
este processo o mundo institucional é a actividade humana objectivada, e
isso em cada “institui¢do particular” (Berger & Luckmann; 2003, 87) e no
curso da sua transmissio, a realidade do mundo social torna-se cada vez
mais macica e chega a nova geracao como tradicdo e ndo como “memdria
biogrdfica” (Berger & Luckmann; 2003, 88).

O processo a partir do qual se d4 a interiorizacdo da realidade social
leva o nome de socializacdo, considerado por Berger & Luckmann como
a ampla e consistente introdu¢do de um individuo no mundo objectivo de
uma sociedade ou de um sector dela (2003, 175).

A socializacdo comporta duas fases bem distintas segundos estes auto-
res: a primadria é a socializacdo que o individuo experimenta na infancia,
e em virtude da qual se torna membro da sociedade e a secundaria é
qualquer processo subsequente que introduz um individuo ja socializado
em novos sectores do mundo objectivo da sua sociedade (Berger & Luck-
mann; 2003, 175).

Pela reificacdo, os fendmenos humanos séo apreendidos como se
fossem coisas, isto é, em termos ndo humanos ou possivelmente super-
humanos. Berger e Luckmann definem reificacdo como “a apreensdo dos
produtos da actividade humana como se fossem algo diferente de produtos
humanos, como se fossem fatos da natureza, resultados de leis cdsmicas ou
manifestagdes da vontade divina” (2003, 122).

Observam que pela reificacdo o homem € capaz de esquecer sua pro-
pria autoria do mundo humano e a consciéncia perde a dialéctica entre o
homem, o produtor, e seus produtos:
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“A reificacdo constitui o grau extremo do processo de objectivacdo, pelo
qual o mundo objectivado perde a sua inteligibilidade que possui como
empreendimento humano e fixa-se como uma facticidade ndo-humana,
ndo-humanizdvel, inerte” (Berger & Luckmann; 2003, 123).

A ordem social em totalidade, e segmentos dela, pode ser apreendida
em termos reificados e assim concebida como um microcosmo reflectindo
o macrocosmo do universo total, feito pelos deuses. (Berger & Luckmann;
2003, 124).

Gracas a reificacdo, o mundo das institui¢des parece fundir-se com
o mundo da natureza, tornando-se necessidade e destino, sendo vivido
como tal, feliz ou infelizmente, conforme o caso (Berger & Luckmann;
2003, 125).

Berger & Luckmann realcam que dentro do complexo processo de
construcdo da realidade social, o processo de legitimacéo, definido como
“uma objectivagdo de sentido de segunda ordem”, produz novos significados,
que servem para integrar os significados ja ligados a processos institucio-
nais dispares (2003, 127).

A funcédo da legitimacao consiste em tornar objectivamente acessiveis
e subjectivamente plausiveis as objectivacdes de primeira ordem, que
foram institucionalizadas (Berger & Luckmann; 2003, 127); justifica a
ordem institucional dando dignidade normativa aos seus imperativos
praticos (Berger & Luckmann; 2003, 128); nao diz apenas ao individuo
porque deve realizar uma ac¢do e nao outra; diz-lhe também porque as
coisas sdo o que sdo (Berger & Luckmann; 2003, 129).

Os universos simbolicos constituem para Berger & Luckmann um dos
niveis da legitimacdo. Defendem que o universo simbdlico é construido
por meio de objectivacGes sociais mas a sua capacidade de atribuicéo de
significados excede em muito o dominio da vida social, permitindo ao
individuo localizar-se nele, mesmo nas suas mais solitdrias experiéncias
(2003, 132).

Uma funcéo legitimadora estratégica dos universos simbolicos para o
individuo € a localizacdo da morte. A experiéncia da morte dos outros, e
a antecipacdo da sua prépria morte, estabelece uma situacdo limite para
o individuo:
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“A integrac¢do da morte na realidade dominante da existéncia social tem
portanto a maior importancia para qualquer ordem institucional. Esta
legitimagdo da morte € por conseguinte um dos frutos mais importantes
dos universos simbdlicos” (Berger & Luckmann; 2003, 138).

As legitimacoes da morte devem capacitar o individuo a continuar
vivendo na sociedade depois da morte dos outros significativos e antecipar
a sua propria morte com o minimo de terror, suficientemente mitigado
de modo a ndo paralisar o desempenho continuo das rotinas da vida
quotidiana. A legitimac¢do da morte fornece ao individuo uma receita para
uma morte correcta e os universos simbolicos quando legitimam a morte
manifestam de forma mais clara a sua poténcia transcendentalizadora
(Berger & Luckmann; 2003, 139).

O universo simbdlico também ordena a histéria. Em relacdo ao passado
estabelece uma memdria que é compartilhada por todos os individuos
socializados na colectividade. Em relacdo ao futuro estabelece um quadro
de referéncia comum para a projeccdo das accoes individuais. Assim o uni-
verso simbdlico liga os homens com os seus predecessores e os sucessores
numa totalidade dotada de sentido (Berger & Luckmann; 2003, 140).

Berger? clarifica os conceitos exteriorizacdo, objectivacdo e interioriza-
cdo cuja dialéctica reflecte a constru¢édo do conhecimento na sociedade:

“A exteriorizagdo € a continua efusdo do ser humano sobre o mundo, quer
na actividade fisica quer na actividade mental dos homens. A objectivagdo
€ a conquista por parte dos produtos dessa actividade (fisica e mental) de
uma realidade que se defronta com os seus produtores originais como fac-
ticidade exterior e distinta deles. A interiorizagdo € a reapropriagdo dessa
mesma realidade por parte dos homens, transformando-a novamente de
estruturas do mundo objectivo em estruturas da consciéncia subjectiva”
(2004, 16).

A exteriorizacdo, segundo Berger (2004), € uma necessidade antropo-
l6gica e isso porque o mundo do homem ¢é imperfeitamente programado

28BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. 52 Edicdo. Sdo
Paulo: Paulus, 2004.
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pela prépria constituicdo, um mundo que deve ser modelado pela prépria
actividade do homem.

Comparado com os outros mamiferos superiores, tem o homem, por
conseguinte, uma dupla relacdo com o mundo. Vive num mundo que o
precede, que ndo lhe é pré-fabricado, mas que ele precisa fazer para si
(Berger; 2004, 18).

Assim, biologicamente privado do mundo do homem, constréi um
mundo humano. Esse mundo, considera Berger, € a cultura, cujo escopo
fundamental é fornecer a vida humana as estruturas firmes que lhe faltam
biologicamente (2004, 19).

Berger propde que a cultura consiste na totalidade dos produtos do
homem, em que alguns sdo materiais e outros ndo materiais e que a socie-
dade é parte e parcela da cultura ndo material que estrutura as incessantes
relacdes de homens com os seus semelhantes (2004, 20).

Entretanto, a partir do momento em que é produzido, esse mundo
permanece, independentemente da vontade do seu criador, dado que,
embora toda a cultura se origine e radique na consciéncia subjectiva
dos seres humanos, uma vez criada ndo pode ser reabsorvida a vontade
na consciéncia. Passa a subsistir fora da subjectividade do individuo, e
portanto, o mundo humanamente produzido torna-se realidade objectiva
(Berger; 2004, 22).

Assim, enquanto realidade objectiva, a cultura chega ao homem como
um conjunto de objectos do mundo real existente fora de sua consciéncia
mas que pode ser experimentada e apreendida em companhia dos outros
(Berger; 2004, 22), e a “sociedade é experimentada como dada ‘ld fora’,
estranha a consciéncia subjectiva e ndo controldvel por estd ultima” (Berger;
2004, 24).

Considera Berger que, como realidade objectiva, a sociedade pode
fornecer ao homem um mundo por habitar. Confere ao individuo nao
s6 um conjunto de papéis mas também uma identidade designada, em
que nao so espera que o individuo represente, mas que também seja o
que representa em termos de ndo importa qual «ser» isto implique, na
sociedade em questdo (2004, 27).

A interiorizacdo é a reabsorcdo do mundo objectivado na consci-
éncia de tal maneira que as estruturas deste mundo vém determinar as
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estruturas subjectivas da propria consciéncia e os processos de sociali-
zacdo. Os processos pelos quais se ensina uma nova geracao a viver de
acordo com os programas institucionais da sociedade sdo meios a que
a sociedade lanca mao para resolver os sempre presentes problemas
de transmissdo de contetdos objectivados de uma geracdo para outra
(Berger; 2004, 28).

Assim, na medida em que a nova geracao € iniciada nos sentidos da
cultura, apreende a participar das suas tarefas estabelecidas e a aceitar
os papéis bem como as identidades que constituem a estrutura social. A
socializacdo tem uma dimensao decisiva que a distingue de mero pro-
cesso de aprendizado, dado que, o individuo nédo s6 apreende os sentidos
objectivados como se identifica com eles e € modelado por eles (Berger;
2004, 28).

O mundo socialmente construido é uma ordenacdo da experiéncia,
onde uma ordem significativa, ou nomos, é imposta as experiéncias e
sentidos discretos dos individuos. O caracter colectivo dessa actividade
ordenadora estd ligada a sociabilidade do homem e a ordenacéo da ex-
periéncia é prépria a toda espécie de interaccdo social que importa que
os diversos sentidos dos actores se integrem numa ordem de significado
comum (Berger; 2004, 32).

A ordem social é definida por Berger como “um edificio cognitivo e
normativo que passa por conhecimento numa sociedade” (2004, 33).

Enquanto uma parte deste edificio é constituida por conhecimento
tedrico, “muito importante porque contém usualmente o corpo das inter-
pretacdes oficiais da realidade” (Berger; 2004, 33). A maior parte é dada
por conhecimento pré-tedrico que consiste em “esquemas interpretativos,
mdximas morais e colec¢bes de sabedoria tradicional que o homem de rua
frequentemente compartilha com os teéricos” (Berger; 2004, 34).

A participacdo do homem na vida social implica necessariamente a
partilha do seu «saber», ou seja, citando Berger, o “co-habitar o seu nomos”
(2004, 34).

Viver num mundo social é viver uma vida ordenada e significativa,
em que a sociedade € a guardia da ordem e do sentido ndo s6 objectiva-
mente, nas suas estruturas institucionais, mas também subjectivamente,
na estruturacdo da consciéncia individual. Assim, o individuo separado do
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mundo social torna-se anémico, torna-se um «sem mundo» e pode perder
o senso da realidade e da identidade (Berger; 2004, 34).

Como anteriormente realcado, o nomos socialmente estabelecido
constitui um escudo contra o terror da anomia e a sua qualidade protectora
ganha relevancia quando consideramos situacoes marginais de vida de um
individuo, como por exemplo, a morte e o horror que desperta:

“Todo nomos socialmente construido deve enfrentar a possibilidade cons-
tante de ruir em anomia. A morte constitui para a sociedade um formiddvel
problema ndo sé devido a sua ébvia ameaca a continuidade das relagdes
humanas, mas também porque poe em cheque os pressupostos bdsicos da
ordem sobre os quais descansa a sociedade” (Berger; 2004, 36).

Toda a sociedade procura garantir que esse caos seja mantido sob
controlo e para isso desenvolve procedimentos que ajudam os seus mem-
bros a ficar orientados para a realidade definida oficialmente e a voltar a
realidade (Berger; 2004, 38).

A tendéncia é que os sentidos da ordem humanamente construida
sejam projectados no universo como tal, e essa projeccio tende a esta-
bilizar as ténues construcoes nomicas. Quando o nomos aparece como
expressdo 6bvia da natureza das coisas, entendido cosmologicamente
ou antropologicamente, da-se-lhe uma estabilidade que deriva de fontes
mais poderosas do que os esforcos histéricos dos seres humanos (Berger;
2004, 38).

Areligido surge, assim, como um empreendimento humano pelo qual
se estabelece um cosmos sagrado, ou seja, a religido é a cosmificacio feita
de maneira sagrada. Por sagrado, Berger entende “uma qualidade de poder
misterioso e temeroso, distinto do homem e todavia relacionado com ele, que
se acredita residir em certos objectos de experiéncia” (2004, 38).

O sagrado sendo aprendido como distinto do homem, ndo deixa de
referir-se ao homem e relaciona-se com ele. O cosmos postulado pela
religido transcende e, a0 mesmo tempo, inclui o homem, que enfrenta o
sagrado como uma realidade imensamente poderosa, distinta dele, mas
que entretanto coloca a sua vida numa ordem, dotada de significado:
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“O cosmo sagrado que transcende e inclui o homem na sua ordenagdo da
realidade, fornece o supremo escudo do homem contra o terror da anomia.
Achar-se numa relagdo “correcta” com o cosmo sagrado € ser protegido
contra o pesadelo das ameacas do caos” (Berger; 2004, 40).

Assim, Berger observa que a legitimacao religiosa pretende relacionar
a realidade humanamente definida com a realidade ultima, universal e
sagrada. As construc¢des da actividade humana, precdrias e contraditdrias,
recebem a aparéncia de definitiva seguranca e permanéncia:

“As legitimagoes religiosas fundam, porém, a realidade socialmente defi-
nida das instituigoes na realidade tltima do universo, na realidade, como
tal. Confere-se, assim, as instituicoes uma aparéncia de inevitabilidade,
firmeza e durabilidade andlogas a essas qualidades tais como se atribuem
aos préprios deuses” (2004, 49).

A partir das legitimacdes cdsmicas, as instituicoes sdo erigidas acima
das contingéncias humanas e histéricas e tornam-se inevitaveis. Sdo aceites
como 6bvias néo s6 pelos homens como pelos deuses e transcendem a
morte dos individuos e a dissolucdo de colectividades inteiras. Fundam
um tempo sagrado, onde a histéria humana é um simples episédio (Berger;
2004, 50).

Segundo Berger (2004), a legitimacé&o religiosa promove a transfor-
macdo de produtos humanos em facticidades supra-humanas ou ndo hu-
manas. O mundo feito pelo homem é explicado em termos que negam sua
producéo pelo homem. O nomos humano torna-se um cosmo divino, uma
realidade cujos significados sdo derivados de fora da esfera humana.

Neste ponto, Berger considera que a religido deixa transparecer o seu
poder de alienacdo, que ele define como o “processo pelo qual a relagdo dialéc-
tica entre o individuo e o seu mundo € perdida pela consciéncia” (2004, 97).

A alienac@o seria o processo através do qual o individuo se esquece
que este mundo foi e continua a ser co-produzido por ele:

“(...) a alienagdo € uma super-ampliacdo do processo de objectivacdo, por

meio do qual a objetividade humana (“viva”) do mundo social transfor-
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ma-se, na consciéncia, na objectividade (“ndo humana”) da natureza”
(Berger; 2004, 97).

Berger entende que a esséncia de qualquer alienacéo € a imposicao
de uma inexorabilidade ficticia ao mundo construido pelo homem e a
consequéncia pratica mais importante disso € que a historia e a biografia
empiricas sdo apreendidas falsamente como se estivessem assentadas em
necessidades supra-empiricas (2004, 107).

Os significados projectados da actividade humana cristalizam-se num
gigantesco e misterioso outro mundo, que paira sobre o mundo como uma
realidade alheia. Por meio da alteridade do sagrado, ratifica-se definiti-
vamente a alienacdo do mundo construido pelo homem.

Como a realidade supra-empirica dada pela projecgéo religiosa é capaz
de retroagir sobre a existéncia empirica dos homens na sociedade, Berger
considera que seria uma erro encarar as formacoes religiosas como sendo
unicamente reflexos da sua base social e concorda com Weber (2004)
quando admite que a formacao religiosa também € capaz de agir sobre a
base econdmica e modifica-la (2004, 1008).

Berger salienta que “a religido mostra em profundidade, na histéria
humana, a urgéncia e a intensidade da busca do homem por um significado.
As gigantescas projec¢oes da consciéncia religiosa, independentemente do
que sejam além disso, constituem o esfor¢co mais importante, em termos
historicos, para tornar a realidade significativa para o homem, a qualquer
preco” (2004, 113).

Defende ainda que “relacdo dialéctica entre a religido e a sociedade,
impossibilita assim os enfoques doutrindrios quer do ‘idealismo’, quer do
‘materialismo’ (Berger; 2004, 140), dado que é possivel mostrar como
ideais religiosos levaram a mudancas empiricamente observaveis na estru-
tura social e como mudancas sociais empiricamente observaveis tiveram
consequéncias a nivel de consciéncia religiosa e ideacdo.

Este remate conduz-nos directamente a recomendac¢éo metodoldgica
de Weber (2004), posicdo que também nos orienta, uma vez que nio
negamos que a propria estrutura econdmica ndo tenha condicionado
a actuacgéo da Igreja no arquipélago de Cabo Verde, facto analisado no
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capitulo II. Outrossim, propomos que a Igreja Catdlica e a doutrina que
professa foi um dos meios utilizados para legitimar e consolidar a ordem
social implementada nas ilhas, edificio normativo do qual a dominacéo
masculina se demarca como um dos elementos constitutivos.

Se com Weber apreendemos que a religido pode determinar e transfor-
mar uma dada estrutura econémica, Berger confere a religido o poder de
também construir, através dos seus «influxos», outras dimensoes do real
social, como o campo da sexualidade e da educacdo, pois ela legitima, ou
seja, objectiva o sentido numa segunda ordem, toda a estrutura normativa
de uma sociedade.

Com Berger (2004) retemos que a sociedade humana € a parte ima-
terial do conjunto das obras humanas e a religido é o esforco humano em
busca do sentido para o mundo em que vive e o que criou. A regulamen-
tacdo dos papéis de cada um dos individuos e a sua posicdo na piramide
social encontram nos universos simbdlicos um sentido transcendente que
dispensa justificacdo e que dota de sentido, por traduzir como no caso das
religiGes, a vontade dos deuses.

Numa posicdo que a aproxima de Berger (2004), Laura Ferreira dos
Santos (2003) analisa a iconografia de Virgem Maria e as interpretacoes
biblicas do livro do Génesis.

Demonstra que ndo considera que a narrativa de Adéo e Eva seja
responsavel pelo mal-estar e opressdo de que as mulheres tém sido vitimas
ao longo dos séculos, mas “como é contando as nossas estorias e historias
que vamos construindo a nossa identidade e esta narrativa biblica € uma
dessas estorias que tem estado amplamente presente na educagdo de milhées
e milhodes de criancas ao longo dos séculos, é obvio também que ela contri-
buiu para que a mulher se captasse e fosse captada como uma identidade
disempowered ou menor, ainda por cima maldosa ou pecadora” (Ferreira
dos Santos; 2003, 38).

Ferreira dos Santos observa que subjacente a sociedade ocidental
encontra-se o grande texto androcéntrico, como o eterno pedagogo, cons-
tantemente a dizer as mulheres o que devem e ndo devem pensar, um
eterno pedagogo que é masculino (2003, 126).

Este capitulo mostrou-nos que alguns pensadores defendem que a
vida humana adquire sentido quando imita os modelos paradigmaticos
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revelados por seres sobrenaturais. Como no caso do mito cristdo da criacéo,
pela reificagdo, os fenémenos humanos sdo apreendidos em termos néo
humanos, como se fossem factos da natureza, resultados de leis cosmicas
ou manifesta¢des da vontade divina. Por conseguinte, gracas a reificacéo,
o mundo das institui¢des funde-se com o mundo da natureza, tornando-se
necessidade e destino.

Assim, constatamos que o intrinseco nas religides ¢ dotarem a reali-
dade de um sentido que transcende o mundo vivido. Em tltima instancia,
a religido legitima a morte. Permite ao individuo continuar vivendo na
sociedade depois da morte de seus semelhantes e antecipar sua propria
morte com o minimo de terror. Assim, toda a sua importancia na vivéncia
social reside no facto de constituir um antidoto a anomia.

No caso cabo-verdiano, vimos que os mitos e as crencas que a Igreja
catdlica propagou comportam maximas morais que durante séculos re-
gularam as relacdes entre os moradores das ilhas.

O aceitar de uma dada estrutura social, o assumir de determinados
papéis sociais, como a da esposa, do marido, do pai ou da mae, de acordo
com o estipulado como o correcto por uma dada religido, pode conferir
um certo sentido a existéncia do individuo e garantir uma certa seguranca
perante o mundo além morte.

Deste modo, o facto da religido representar as forcas sobrenaturais
e garantir uma certa seguranga ajuda-nos a compreender porqué, em
Cabo Verde e nos periodos menos auspiciosos, o clero fez da ameaca do
abandono um mecanismo de pressdo as autoridades civis.

No proximo capitulo analisaremos os dados da pesquisa de campo
sobre a relacdo entre a influéncia da religido catélica e a dominacéo
masculina na sociedade cabo-verdiana.
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F{ELIGIAO,~ SEXUALIDADE

E DOMINACAO MASCULINA
NA ACTUAL SOCIEDADE
CABO-VERDIANA

O ESTUDO DE CASO NA
CIDADE DA PRAIA

A Praia urbana foi palco da pesquisa de campo que decorreu durante o
més de Setembro do ano 2006. Devido a limitagdes de ordem financeira,
ndo pudemos estender a pesquisa a todo o arquipélago e neste sentido
fomos impelidos a escolher um espaco social onde o pais pudesse estar
minimamente representado. A escolha recaiu sobre a cidade capital.

Como os tedricos da metodologia em ciéncias sociais, Raymond
Quivy e Luc Van Campenhoult (2003) nos alertam, em Ciéncias Sociais
temos nos proteger de dois defeitos opostos, por um lado um cientismo
ingénuo que consiste em crer na possibilidade de estabelecer verdades
definitivas e de adoptar um rigor andlogo ao das ciéncias exactas, ou
inversamente, um cepticismo que negaria a propria possibilidade de
conhecimento cientifico.

Assim, conscientes da impossibilidade de se falar da sociedade cabo-
verdiana do passado, a ndo ser através do que foi escrito, pensado e ana-
lisado, empreendemos uma pesquisa de campo que se preocupou em
averiguar se na actual sociedade cabo-verdiana se mantém a tendéncia
para privilegiar o homem em detrimento da mulher e se o ideal religioso
catdlico estrutura a relacOes entre o homem e a mulher cabo-verdianos,
pela atribuicdo e legitimacdo dos respectivos papéis sociais.

Devido a limitacdo do seu universo, a pesquisa ndo pode responder
por todo o Cabo Verde, mas confere-nos alguns dados sobre a populacdo
do maior centro urbano do arquipélago, a cidade da Praia.
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5.1. CARACTERISTICAS DA AMOSTRA

De acordo com os dados do Censo 2000 o total da populacdo masculina e
feminina, da faixa etdria dos vinte aos sessenta anos, residentes na Cidade
da Praia é de noventa mil habitantes (90000). Desse total, tomamos uma
amostra de 1%, o que em numeros significa novecentos habitantes (900),
quatrocentos e trinta (430) do sexo masculino (47,8%) e quatrocentos e
setenta (470) do sexo feminino (52,2%).

A esta amostra foi aplicado um questionario® de respostas multiplas.
O quadro abaixo faz uma distribuicdo dos inquiridos segundo o sexo e a
ilha de origem donde podemos tecer algumas consideracdes:

Quadro n.° 1: Sexo e llha de origem dos/as inquiridos/as

Sexo dos/as  Masc.
inquiridos/
as

Fem.

Total

Ilha de origem dos/as inquiridos/as Total

Santo | Séo Séo Sal Maio Fogo Santiago Brava | NR
Antdo | Vicente Nicolau

N 5 7 1 2 3 22 371 12 7 430
% 0,6% 0,8% 0,1% 02% 0,3% 2,4% 41.2% 13% | 08% 47,8%

N 4 3 4 4 9 13 428 1 4 470
% 0,4% 0,3% 0,4%  0,4% 1,0% 1,4% 47,6% 0,1% | 04% 52,2%
N 9 10 5 6 12 35 799 13 ih 900

% 1,0% 1,1% 0,6% 0,7% 1,3% 3,9% 88,8% 1,4% | 1,2% 100,0%

A faixa etdria dos 20 aos 30 anos de idade constitui a maioria dos
inquiridos, totalizando 68,6 %, e a faixa etaria dos 50 a 60 anos a per-
centagem menor, num total de 4,6%. As faixas intermédias dos 30 aos 50
anos constituem 25,5 % do total dos inquiridos.

Os resultados do inquérito estdo assim ligados a faixa mais jovem
das estabelecidas pelo inquérito, o que significa dizer que 68,8 % dos
inquiridos nasceram apds a independéncia.

Os individuos inquiridos sdo na sua maioria da ilha de Santiago, cons-
tituindo 88,8% do total da amostra; esta ilha é a maior do arquipélago e
os seus centros urbanos, particularmente a cidade da Praia, concentram
pessoas oriundas de todas as ilhas do arquipélago.

2 Em anexo
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Uma vez que ndo constitui um dos objectivos do presente trabalho ave-
riguar as diferencas entre as formas de pensar e agir entre os individuos de
todas as ilhas, ndo propomos qualquer anélise a partir desta varidavel, dado
que os dados que dispomos nédo tém representacdo a nivel nacional.

O universo da amostra € assim, maioritariamente, de Santiago, uma
ilha da tradi¢do patriarcal e profundamente marcada pela religiosidade
crista catodlica (como atesta o capitulo II deste trabalho).

Em relacdo ao estado civil dos inquiridos constata-se que sdo solteiros
76,6 %, enquanto que 9,5 % sdo casados. Sdo casados no civil 5,4%, 4,1%
no religioso e 10,2% dos inquiridos vivem em unides de facto. O cruza-
mento do estado civil dos inquiridos com a faixa etaria mostra-nos que do
total dos solteiros, 59,2%, estdo na faixa entre os 20 e 30 anos de idade:

Quadro n.° 2: Faixa etaria e Estado civil dos inquiridos/as

Estado civil dos/as inquiridos/as

Solteiro/a | Casado/a = Casado/a | Unido de facto/ | Separado/a | Divorciado/a | Vilvo/a

civimente ' nalgreja | vive com o/a

companheiro/a
Faixa etaria 20<30 |N 533 9 6 58 7
dos/as O loy 592% 1,0%  0,7% 6,4% 0,8%

inquiridos/

as 30<40 | N 108 17 4 15 2 ’
M ol 120%  19%  0,4% 1,7% 0.2% 0.1%
40<50 | N 30 15 15 13 1 2
Mol 33% 17%  1,7% 1,4% 0,1% 0,2%
50<60 | N 11 8 12 2 1 3
Mol 12%  09%  1,3% 0.2% 0,1% 0,3%

NR 7 4

% 08% 0,4%
Total N 689 49 37 9 4 13
% | 766%  54%  41% 10,2% 0,4% 1,4%

O quadro n° 3 mostra que em termos de nivel de instrucdo, 50% dos
inquiridos frequentaram o ensino secundério, 3,9% néo ultrapassaram o
nivel da alfabetizacdo e 15% frequentaram o ensino superior.

Areligido catdlica é o credo religioso de 85% dos inquiridos e apenas
8% dos inquiridos declararam néo seguir qualquer religido. Constata-se,

0,3%

0,4%

0,8%

NR

0,4%

0,3%

0,2%

1,0%
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entretanto, que o maior grau académico nao implica necessariamente
um maior desapego ao credo religioso, o que néo é de se estranhar se
considerarmos que em Cabo Verde nunca ocorreu uma ruptura definitiva
entre o sistema educativo escolar e a Igreja que, até finais do século
XIX, controlava o sistema de ensino, como atesta Francisco Ferreira da
Silva (1899).

Quadro n.° 3: Nivel de instrucao e religido dos inquiridos/as

Religiao dos/as inquiridos/as Total

Catdlica Protestante | Nao tem | NR

Nivel de Alfabetizagao N 29 2 4 35
?::;:gﬁ % 3,2% 02%  04% 3,9%
inquiridos/as Ensino Basico / N 130 1 8 8 147
EscolaPrimaria o 14 40 01%  09% 09% 163%

Ensino Secundario | N 392 6 39 13 450

/ Liceu % | 43,6% 07%  43% 14%  50,0%

Formacao N 83 3 11 4 101

Profissional % 9.2% 03%  1.2% 04% 11,2%

Ensino Superior N 108 2 9 16 135

% 12,0% 02%  1,0% 18% 150%

NR N 24 1 1 6 32

% 2,7% 01%  01% 07%  3,6%

Total N 766 15 72 47 900
% | 851% 1.7%  80% 52% 100,0%

5.2. ANALISE DOS RESULTADOS

A seguir, analisamos os cruzamentos entre as questdes que compdem o
questiondrio que dirigiu a pesquisa de campo e apresentamos os resultados
obtidos. A partir do posicionamento dos inquiridos quanto aos papéis
sociais atribuidos e desempenhados pelos sujeitos consoante a sua identi-
dade de género, seja mulher ou seja homem, vamos averiguar se € possivel
afirmar que a sociedade estudada privilegia o homem em detrimento da
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mulher e se existe alguma relacdo entre este sistema de interac¢éo e as
directrizes da religido professada.

O quadro seguinte (n.c 4) ilustra a relacdo entre a varidvel sexo com
as representacoes relativas ao grau de machismo existente na sociedade
Cabo-Verdiana:

Quadro n.° 4: Representacoes sobre a existéncia de machismo na
sociedade cabo-verdiana em funcao do sexo dos inquiridos/as

A sociedade cabo-verdiana é machista? Total
Sim Nao Nao sabe NR
Sexo dos/as Masculino N 257 71 98 4 430
inquiridos/as % | 28,6% 7,9% 10,9% 0,4% 47,8%
Feminino N 339 48 83 470
% |37,7% 5,3% 9,2% 52,2%
Total N 596 119 181 4 900
% 66,2% 132% 20,1% 0,4% 100,0%

Constatamos que 20,1% néo sabe posicionar-se face a questao levan-
tada, enquanto que 66,2% responderam afirmativamente e 13,2% nao
consideram que a sociedade cabo-verdiana seja machista.

A percentagem dos que nédo souberam responder nao passa desper-
cebida, uma vez que significa que aproximadamente 1/5 da amostra
ndo sabe dizer se a sociedade cabo-verdiana da prioridade ao homem
em detrimento da mulher, e a percentagem apresentada apresenta um
certo equilibrio entre ambos os sexos, 10,9% do lado masculino e 9,2%
do lado feminino.

Entretanto para 66,2% dos inquiridos a sociedade cabo-verdiana é
machista e o0 machismo esté ligado ao que Jodo de Pina Cabral (2003)
denominou de «ordem félica», onde a fundamentacédo da identidade
masculina e da paternidade se baseia fundamentalmente na diminuigéo
e dominacdo das mulheres. Traduz um sistema de interac¢éo, no dizer de
Bourdieu (2005), que valoriza o masculino em detrimento do feminino.
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Estabelecendo uma comparacdo entre o quadro n.° 4 e o quadro
n.c 5, notamos que mesmo tendo mais de metade da amostra classificado a
sociedade cabo-verdiana como machista, 81,6% dos inquiridos considera
que o homem e a mulher, na mesma medida, devem ser os chefes da fami-
lia, enquanto que apenas 16,8% pensam que a chefia devia ser delegada
ao homem e apenas 1,7% a mulher.

Os dados poderao indicar-nos que a redefinicdo dos papéis sociais
acaba ndo contrariando a ordem prevalecente. Constatamos que prati-
camente nao se admite que a mulher deve liderar a familia sozinha, mas
contudo pode ter o poder de liderar em parceria com o homem:

Quadro n.° 5: Representacoes sobre os papéis sociais na familia em
funcao do sexo dos inquiridos/as

Quem deve ser o chefe de familia? Total

A mulher O homem Os dois
Sexo dos/as Masculino N 5 97 328 430
inquiridos/as % 0,6% 10,8% 36,4% 47,8%
Feminino N 10 54 406 470
% 1,1% 6,0% 45,1% 52,2%
Total N 15 151 734 900
% 1,7% 16,8% 81,6% 100,0%

Se o quadro n.° 5 nos mostra que a chefia da familia deve ser par-
tilhada, conduzindo assim a um equilibrio de for¢as entre o homem e
mulher na familia, o quadro n.c 6, contudo, mostra-nos que a infidelidade
feminina e masculina ndo sdo encaradas pela mesma dptica, pois, 51,7%
dos inquiridos pensam que a infidelidade feminina é mais condenada pela
sociedade e 39,0% dos inquiridos consideram que ambas sdo condenadas
pela sociedade:
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Quadro n.° 6: Representacoes sobre a infidelidade em funcao do sexo
dos inquiridos/as

O que é mais condenado pela sociedade? Total

Infidelidade Infidelidade Ambas NR

masculina feminina
Sexo dos/as Masculino N 48 179 201 2 430
inquiridos/as % 5,3% 19,9% 22,3% 02% | 47,8%
Feminino N 33 286 150 1 470
% 3,7% 31,8% 16,7% 0,1%  52,2%
Total N 81 465 351 3 900
% 9,0% 51,7% 39,0% 0,3% 100,0%

Arevisdo bibliografica mostrou-nos que em Cabo Verde a infidelidade
masculina e feminina ndo eram julgadas com o mesmo peso e medida.
Enquanto a falha do homem era encarada como um erro, mas perdoavel
uma vez que a sua natureza a isso o conduz, a falha feminina implica uma
macula na honra do homem traido, uma mdcula que devia ser reparada.

Morin (2000) mostrou-nos que na sociedade que se constituiu antes do
sapiens, a paleossociedade, o desenvolvimento do erotismo e do orgasmo
feminino possibilitou a mulher escolher o seu parceiro sexual. Como isso
punha em risco a supremacia do homem, estes conduziram a uma reorga-
nizacdo social, marcadamente masculina em que o pai passa a reclamar a
si a legitimidade de encarnar a autoridade natural.

Esta reorganizacdo, inscrita nas sociedades humanas e reproduzidas
ao longo da Historia, veio determinar as regras de reparticdo das mulheres,
do casamento e do controlo da sexualidade.

A escola materialista lembra-nos, entretanto, que com o surgimento
da propriedade privada, a questdo da transmissdo da heranca tornou-se
fulcral para o homem que necessariamente teria que garantir a legitimi-
dade da sua descendéncia, portanto, a fidelidade da esposa.

No contexto das ilhas de Cabo Verde, Lopes Filho (1996) propos que
a infidelidade feminina era uma mancha a honra do homem, enquanto a
infidelidade masculina, apesar de contestada, nao feria a honra da mulher,
uma vez que a honra da mulher derivava da sua pureza ou da forma como
ela comportava-se em relacdo ao homem e nédo o contrério.
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No quadro n° 7, quando questionados acerca do que pessoalmente
consideram condenavel, 53,4% condenam tanto a infidelidade feminina
como a masculina, 19,3% reprovam a infidelidade feminina, 8,2% con-
denam a masculina e 18,7% dos inquiridos ndo reprovam qualquer das
condutas:

Quadro n.° 7: Representacoes sobre a posicao face a infidelidade em
funcao do sexo dos inquiridos/as

O que vocé condena mais? Total

Infidelidade | Infidelidade Ambas Nao 6 NR

masculina | feminina condeno

Sexo dos/as Masc. N 34 123 199 73 1 430
inquiridos/as % 3,8% 187% 221%  81% 01% 47,8%
Fem. |N 40 51 282 95 1 1 470
% 4,4% 57% 31,3% 10,6% 0,1% | 0,1% 52,2%
Total N 74 174 481 168 1 2 900
% 8,2% 19,3% 53,4% 18,7% 0,1% | 0,2%  100,0%

O regime democrdtico introduzido em Cabo Verde no ano de 1991 pode
ser considerado um indicativo para compreendermos porque, exprimindo
um parecer pessoal, mais de metade da amostra considera condenavel a
infidelidade sem fazer a distincio entre os géneros.

No entender de Badinter (s/d), o regime democratico trouxe consigo o
modelo de semelhanca entre os sexos. Foi imposta uma semelhanca de pa-
péis, ou seja, as expectativas em relacdo ao seu comportamento deixaram
de comportar a linha separadora. O advento do individuo, um individuo
pleno de direitos, lembrou-nos Badinter, veio preceder o casal:

“O eu tornou-se o nosso bem mais precioso, uma vez que tem, ao mesmo
tempo, um valor estético, econdmico e moral. Outrora, era «<inconveniente»
falar dele e condendvel tornd-lo o fundamento da existéncia. Era necessdrio
a todo custo dar a sensagdo de que o Outro era mais importante que o Eu.

As novas gerages ndo querem nada com esta moral, (...)” (s/d, 310).

Analisando o quadro n.° 8, notamos que 13,2% dos inquiridos con-
firmam essa tradicdo do pai como o senhor da casa, e 17,9% véem o pai
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como o sustento da casa. Em ambos os casos a percentagem maior vem
da parte masculina do inquérito; enquanto que 28,6% definem-no como
um amigo e 30,3% como fonte de carinho e ternura. Constatamos, assim,
que ndo prevalecem as defini¢des tradicionais do pai:

Quadro n.° 8: Representacoes sobre a definicao do papel de pai em
funcao do sexo dos inquiridos

Como defines um pai? Total
Um senhor Sustento  Criador Um Fonte de NR
(Dono da casa da casa amigo  carinho e
e de todos que ternura
nela vivem)
Sexo dos/as Masc. N 68 124 47 116 73 2 430
inquiridos/as
% 7,6% 138% 52% 12,9% 81% 02% 47,8%
Fem. N 51 37 40 141 200 1 470
% 5,7% 41%  4,4% 157%  222% 0,1%  52,2%
Total N 119 161 87 257 273 3 900
% 13,2% 17,9%  9,7% 286% 30,3% 0,3% 100,0%

Na abordagem dos papéis sociais, conceito definido por Guy Rocher
“como conjunto de maneiras de agir que, numa dada sociedade, € suposto ca-
racterizar a conduta das pessoas no exercicio de determinada fung¢do” (1982,
84), recordemos que, de acordo com Gilberto Freire (1996), o regime
patriarcal colonial fez do pai um senhor, um homem que podia dispor de
todos que pertenciam a sua casa de acordo com a sua vontade. O regime
patriarcal implantado em Cabo Verde, de acordo com Carreira (1983) e
Lopes Filho (1996), também fez do pai a personificacdo da autoridade.
Neste contexto, a sua fotografia pendurada na sala de visitas da casa
lembrava a todos, visitantes ou ndo, que o «barco tinha um capitdo»*°.

O quadro n.° 9 confirma a tendéncia do quadro n.° 8, e permite-nos
notar que o papel tradicional é o que menos é esperado de um bom pai:

30Baltasar Lopes, na obra acima referenciada
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Quadro n.° 9: Representacdes sobre o papel do pai na familia em
funcao do sexo dos inquiridos/as

O que é ser um bom pai? Total
Um Alguém que | |Um Um senhor a NR
amigo | ndo deixa protector  quem todos
faltar nada obedecem
Sexo dos/as Masc. N 180 136 72 41 1 430
inquiridos/as
%  20,0% 15,1% 8,0% 4,6% 0,1% 47,8%
Fem. N 242 77 123 28 470
% 26,9% 8,6% 13,7% 3,1% 52,2%
Total N 422 213 195 69 1 900
%  46,9% 23,7% 21,7% 7,7% 0,1% 100,0%

Quase metade da amostra (46,9%) define um bom pai como um amigo.
Foucault (2005) mostrou-nos que a invencao da sexualidade e o dispositivo
que dela nasce trouxeram inovacoes marcantes no campo das relacoes
dentro da familia. Ao homem foi retirada a suprema autoridade e passou-lhe
a ser exigido que cuidasse do bem fisico, mental e também emocional dos
seus descendentes, estes considerados doravante, bens do Estado.

Badinter (s/d), por seu lado, considera que o fim do patriarcado e a
democratizacdo das relagdes humanas, que se tornou o ideal politico e
social a partir da Revolucdo Francesa, tirou o homem do seu pedestal e
obrigou a uma reinvencéo do pai e da virilidade.

Tendo em consideragdo, como acima referenciado, que a sociedade cabo-
verdiana é hoje conduzida pelos valores democraticos, com todas as suas
implicag¢des no campo das relacdes humanas, podemos compreender porque
aproximadamente metade da amostra define um bom pai como um amigo.

Entretanto, como o papel tradicional contabiliza no total a opinido
de 45,4% dos inquiridos, a partir quadros n.c 8 e n.° 9, podemos afirmar
que a definicao do papel social do pai congrega o modelo que nasce na
modernidade com o modelo tradicional.

No quadro n.° 10 constatamos que 39,2% dos inquiridos definem uma
mae como fonte de carinho e de ternura enquanto que 25,1% como uma
amiga. Estes numeros confirmam a prevaléncia do papel tradicionalmente
atribuido pela sociedade cabo-verdiana a mée:
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Quadro n.° 10: Representacoes sobre a definicao do papel de mae em
funcao do sexo dos inquiridos/as

Como defines uma mae? Total

Uma senhora | Sustento | Criadora 'Uma  Fontede 'NR

(Dona de da casa amiga | carinho e
casa e de ternura
todos que
nela vivem)
Sexo dos/as Mas. N 61 107 46 108 105 3 430
inquiridos/as % 6,8% 11,9%  51% 12,0%  11,7% 03%  47,8%
Fem. N 60 14 30 118 248 470
% 6,7% 1,6% 3,3% 13,1% 27,6% 52,2%
Total N 121 121 76 226 353 3 900
% 13,4% 13,4% 8,4%  251% 39,2%  0,3% 100,0%

O quadro n.c 11 tende a confirmar os niimeros do quadro anterior.
Contudo, notamos que 25,3% dos inquiridos definem uma boa méae como
uma protectora e do total dos inquiridos, 46,6% definem uma boa méae
como aquela que é amiga:

Quadro n.° 11: Representacoes sobre o papel da mae na familia em
funcao do sexo dos inquiridos/as

O que é ser uma boa mae? Total

Uma Alguém que |Uma Uma senhora NR

amiga | nao deixa protectora a quem todos
faltar nada obedecem

Sexo dos/as Masc. N 189 108 83 46 4 430
inquiridos/as % | 21,0% 12,0% 9,2% 51% 04%  47,8%
Fem. 'N 230 61 145 33 1 470
% 25,6% 6,8% 16,1% 37% 0,1% 522%
Total N 419 169 228 79 5 900
% | 46,6% 18,8% 25,3% 8,8% 0,6% 100,0%

Jodo Lopes Filho (1996) mostrou-nos que, ao contrdrio da relagéo
entre o pai e os filhos, as relacoes dos filhos com a mae foram sempre mais
abertas e flexiveis. Esta aparente docilidade néo a excluia, entretanto, da
partilha da autoridade do lar, e cabia-lhe zelar pela gestao das pessoas e
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pelos recursos do circulo familiar, dai que néo seja de menosprezar o seu
papel enquanto aquela que, também, protege.

A maternidade ja foi pensada como o destino das mulheres, que supos-
tamente possuiriam um amor maternal natural. Entretanto, em relacdo a
suposta inclinacido das mulheres para a maternidade, Badinter (s/d) consi-
dera que a histdria do instinto maternal e das atitudes maternais mostra que
a conviccdo no instinto natural maternal ndo passa de um mito, dado que nao
encontramos um comportamento universal e necessario por parte da mée.

Esta autora prop0e, para a compreensdo da mée no Ocidente, o contri-
buto da teologia crista na definicdo do papel da mae. A mulher seria, assim,
sempre uma Eva em potencial. Quando se comporta como a Igreja para
com Cristo, e segue o exemplo da Virgem, deixa a sua condicdo original
e encontra na maternidade a sua suprema razao de ser.

Em suma, a defini¢do de uma boa mae como uma amiga néo é uma
perspectiva nova ao contrario de se pensar o pai como amigo.

Abordando as possiveis influéncias na construgio e reconstrucéo dos
papéis sociais, particularmente o da mulher, o quadro n.° 12 indica que
69,2% dos inquiridos considera Maria de Nazaré o modelo que todas as
mulheres deviam tomar como exemplo. Diana, enquanto princesa, foi
escolhida por 19,7% dos inquiridos, Eva, a primeira mulher, foi escolhida
por 8,6%, Joana D * Arc, uma guerreira, foi a escolhida de 1,2% e Marie
Curie, uma cientista, por apenas 0,4%:

Quadro n.° 12: Representac6es sobre a mulher ideal/modelo em funcao
do sexo dos inquiridos/as

Quem é a mulher que todas as outras deviam tomar Total
como modelo exemplar?
Princesa Mariade | Eva Joana Marie  NR
Diana Nazaré D’ Arc Curie
Sexo dos/as Masc. N 73 299 46 5 7 430
inquiridos/as % 81% 332%  51% 0,6% 08% 47,8%
Fem. ‘N 104 324 31 6 4 1 470
% 11,6% 36,0% 34% 0,7% 04% 01% 52,2%
Total N 177 623 77 11 4 8 900
% 19,7% 69,2% 8,6% 1,2% 0,4% 0,9% 100,0%
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O que representa a icnografia de Maria? Badinter (s/d) pensa que é a
reabilitacdo da mulher. Pela desobediéncia e astticia, Eva havia perdido a
humanidade. Maria com a sua obediéncia salvou a humanidade, dando a
luz e cuidando do filho do criador.

Beauvoir (2002) considera a virgem o exemplo da mulher submissa
ao homem, aquela que ndo questiona e se ajoelha perante o filho, ou seja,
a encarnacao da suprema vitéria masculina.

Ambas as pensadoras, no entanto, concordam que a figura da Virgem
atende a um propdsito bem claro quando representa para todas as mulheres
o modelo da obediéncia, perante o criador, perante a Igreja e perante o
esposo. O patriarcado fez da Eva uma perdida e Maria, que concebeu sem
conhecer o pecado, seria o modelo que todas as filhas de Eva deveriam
seguir, conscientes, no entanto, de que néo se tornariam noutra Virgem.

Maria deve ser eternamente buscada na imitacdo, sem jamais ser
alcancada. No entanto, a sujeicdo a busca é a redencéo das filhas de Eva.
Laura Ferreira dos Santos sintetiza esta ideia da seguinte forma:

“(...), aimagem de Maria pode constituir-se em modelo esquizofrenizante
para as mulheres que, obviamente ndo podem realizar em simultdneo
as duas qualidade mais exaltadas do modelo: a de ser virgem e mde”
(2003, 28).

Uma das forgas da religido estd no dar sentido a existéncia humana.
Doutrinas, ritos e imagens tém o poder de legitimar os papéis sociais, e toda
uma ordem socialmente estabelecida. O estabelecimento de um cosmos
sagrado, que transcende mas inclui o homem, vai ordenar a realidade e
fornecer ao homem um abrigo contra o perigo de se viver num mundo
sem sentido. Pela religido, a ordem humanamente construida ganha um
status cosmico (Berger, 2004).

A leitura do mito da criacdo do livro do Génesis e a histéria de vida
da Virgem Maria exemplificam como pode a religido colaborar na (re)
construcao e legitimacdo dos papéis sociais para a mulher e, consequen-
temente, de sua posicdo numa estrutura social.

O quadro n.°13 mostra como os inquiridos representam o mito cristao
da criacdo do mundo:
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Quadro n.° 13: Representac6es sobre o mito da criacao do livro do
Génesis em funcao do sexo dos inquiridos

Que licao tiraste da passagem biblica que fala de Adao e Total
Eva e do fruto proibido?

A mulher O homem Ambos N&o tirei |Desconheco NR
enganou foifraco |traram nenhuma |esta

ohomem perantea Deus licao passagem
e traiu mulher e da biblia
Deus traiu Deus
Sexo dos/as Masc. N 59 79 231 33 25 3 430
inquiridos/as
% 6,6% 8,8% 257% 3,7% 2,8% 0,3% 47,8%
Fem. N 52 107 263 18 30 470
% 5,8% 11,9% 29,2% 2,0% 3,3% 52,2%
Total N 111 186 494 51 55 3 900
% 12,3% 20,7% 54,9% 5,7% 6,1% 0,3% 100,0%

Beauvoir (2002) defende que todos os mitos da criagdo do mundo
reforcam a essencialidade do homem e apresentam a mulher como ser
inessencial. O mito da criacdo cristdo, presente no livro do Génesis, ndo
foge a regra geral, pois Eva saiu do homem, o seu nascimento néo foi
espontdneo mas foi criada para o homem e por causa da desobediéncia e
astticia de Eva, o homem perde o paraiso. A leitura dos factos conduziu
e justificou, no entender de Beauvoir (2002) e Jean Bottéro (1998) a
censura da mulher.

Pelos nossos nimeros, apenas 12,3% dos inquiridos véem nesta pas-
sagem biblica a mulher como a culpada. Por sua vez, 20,7% pensa que o
homem foi fraco perante a mulher e traiu Deus, e deste total € curioso que
11,9% sdo inquiridos do sexo feminino. Mas de forma geral, os inquiridos
dividem de forma igualitdria a responsabilidade pelo ocorrido e assim
54,9% defende que tanto Addo como Eva erraram e trairam Deus.

A légica da semelhanca entre os géneros pode ser uma leitura que
explique esta tendéncia para a igual atribuicao de responsabilidades. Mas
que leitura fazer dos 20% que consideram que o homem foi um fraco por
se deixar levar pela mulher? Uma hipdtese seria que a 1égica masculina
da dominacéo, ridicularizada neste caso, também marca presenca de
forma invertida.
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O quadro n.° 14 mostra-nos como a amostra seleccionada define o
casamento, considerando-o o quadro de interacgéo institucionalizado no
qual, com maior expressao, se evidenciam os papéis sociais dos géneros:

Quadro n.° 14: Representacoes sobre o casamento em funcao do sexo
dos inquiridos/as

O que representa o casamento? Total
Uniao Felicidade | Fonte de  Seguranga | Fundamental | NR
abencoada dignidade para ter filhos
por Deus para o e constituir
homem e familia
a mulher
Sexo Masc. N 260 96 32 8 31 3 430
dos/as % 28,9% 10,7% 3,6% 0,9% 3,4% 0,3% 47,8%
inquiridos/ ° o70 70 1070 w70 70| Uo7 1070
as Fem. N 311 79 36 9 33 2 470
% 34,6% 8,8% 4,0% 1,0% 3,7% 0,2% 52,2%
Total N 571 175 68 17 64 5 900
% 63,4% 19,4% 7,6% 1,9% 7,1% 0,6% 100,0%

Constatamos assim que para 63,4% dos inquiridos, o casamento €é
uma unido abengoada por Deus e para 19% representa a felicidade. Para
7,6% e 7,1% dos inquiridos, respectivamente, o casamento representa a
fonte de dignidade para o homem e para a mulher e a base fundamental
para a formagéo da familia. O casamento como segurancga é representado
por apenas 1,9% da amostra.

Michel Sot fez-nos ver que o casamento cristdo ndo tem a mesma idade
que o cristianismo, mas que nasce na Idade Média, com toda a sua carga
monogamica, indissoltivel e baseado no mutuo consentimento. Mostra
que em Sdo Marcos (Cap. X, 2-9), a indissolubilidade do casamento fica
bem patente na seguinte passagem:

“Jesus respondeu-lhes: [...] no comeco do Mundo Deus fé-los macho e
fémea. E por isso o homem deixard o seu pai e a sua mde e unir-se-d a sua
mulher, e os dois ndo serdo mais do que uma so carne. Assim, eles jd ndo
serdo duas carnes, mas uma sé. Que o homem, pois, ndo separe o que Deus
uniu” (1998, 222).
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Contudo, defende que é a primeira Epistola de Sdo Paulo aos Efésios
(Cap.V, 23-33) que carrega a esséncia do papel dos géneros no casamento
cristdo, e onde, de forma inequivoca, transparece a superioridade do
elemento masculino:

“[...] o marido € o chefe da mulher, tal como Cristo € o chefe da Igreja,
sendo ele proprio o salvador do seu corpo. Do mesmo modo que a Igreja
estd sujeita a Cristo, assim, também as mulheres fiquem em tudo sujeitas
aos seus maridos. Esposos, amai as vossas mulheres como Cristo amou a
Igreja e por ela se entregou [...]. Aquele que ama a sua mulher ama-se a
si proprio. Nunca ninguém molestou a sua propria carne: pelo contrdrio,
alimenta-a e dd-lhe ateng¢do, como Cristo faz pela Igreja. Ndo somos nos os
membros do seu corpo? Por isso, 0 homem deixard o seu pai e a sua mde,
unir-se-d a sua mulher e os dois serdo uma so carne. Grande é este mistério
—declaro que ele diz respeito a Cristo e a Igreja” (Sot; 1998, 223).

Um outro quesito, relacionado com o casamento e com a conduta
do homem e da mulher, muito valorizado pela teologia crista, foi a
virgindade.

Michel Sot defende que as reflexdes dos tedlogos cristdos a volta
dos dois testamentos néo se revelaram de facil equilibrio, residindo o
problema fundamental na ligacdo entre a sexualidade e o casamento. A
todo o custo devia ser repudiado a procura do prazer e a continéncia e a
castidade foram apontadas como os caminhos que poderiam conduzir a
tal intento. Esta é a ideia que Sao Paulo deixa transparecer na Primeira
Epistola aos Corintios (VII):

“[...] para evitar o desregramento, que cada homem tenha a sua mulher
e cada mulher o seu homem [...]. Ndo é a mulher que tem poder sobre o
seu corpo, mas sim o seu marido. Da mesma maneira, o marido ndo tem
poder sobre o seu corpo, mas sim a sua mulher. Ndo vos recuseis um ao
outro, a ndo ser por consentimento miituo e temporariamente, a fim de vos
consagrardes a oragdo, depois uni-vos de novo para que Satands ndo tenha
oportunidade para vos tentar. Ao dizer-vos isto, faco-vos uma concessdo,

ndo vos dou uma ordem [...].
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“Digo aos celibatdrios e as vitivas que € bom que continuem assim, tal como
eu. Mas se ndo puderem viver em continéncia, casem-se; pois ¢ melhor do
que deixar-se consumir pelo fogo...

“Quanto aos virgens [...], penso que € bom para o homem continuar assim
[...] Aquele que ndo é casado preocupa-se com as coisas do senhor: procura
agradar ao senhor. Porém, o que € casado preocupa-se com as coisas do
mundo: procura agradar a sua mulher e estd dividido” (1998, 222-223).

A andlise dos quadros n.° 15 e n.° 16 indica-nos o que representa para
os inquiridos a virgindade feminina e masculina. Constatamos assim que
para 64,9% dos inquiridos a virgindade feminina representa a pureza, mas
apenas 7,9% pensa que ela é essencial para o casamento:

Quadro n.° 15: Representacdes a sobre a virgindade feminina segundo
o sexo dos inquiridos/as

O que representa a virgindade feminina? Total
Nada de Pureza Essencial Falta de E NR
especial para o habilidade ou fundamental
futuro da | disponibilidade | para poder
mulher para o sexo casar com
ela
Sexo Masc. N 60 261 52 6 43 8 430
dOSIas 0 0 0, 0 0, 0 0 0
inquiridos/ % 6,7% 29,0% 5,8% 0,7% 4,8% 0,9%  47,8%
as Fem. N 52 323 57 9 28 1 470
% 5,8% 35,9% 6,3% 1,0% 3,1% 0,1% 52,2%
Total N 112 584 109 15 71 9 900
% | 12,4% 64,9% 12,1% 1,7% 7,9%  1,0%  100,0%

167

No quadro seguinte 10,9% considera que ndo fica bem um homem ser
virgem pois subentende que néo teve mulheres, enquanto que 47,9% néo vé
nada de especial na virgindade masculina e 27,8% associa-a a pureza:
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Quadro n.° 16: Representacoes sobre a virgindade masculina em funcéao
do sexo dos inquiridos/as

O que representa a virgindade masculina? Total
Nada de | Pureza | Essencial | Falta de N&o parece NR
especial para o habilidade ou bem um
futuro do | disponibilidade | homem
homem ser virgem,
porque
significa...
Sexo Masc. N 233 97 27 27 38 8 430
dos/as % 259% 10,8%  3,0% 3,0% 42% 0,9% 47,8%
inquiridos/
as Fem. 'N 198 153 33 26 60 470
% | 22,0% | 17,0% 3,7% 2,9% 6,7% 52,2%
Total N 431 250 60 53 98 8 900
% | 479% | 27,8% 6,7% 5,9% 10,9% 0,9% 100,0%

Embora a nossa amostra vincule a virgindade a pureza, ela ndo repre-
senta uma condicdo bésica para o casamento. A virgindade ndo perdeu
a sua aura simbdlica, mas na economia dos bens simbdlicos, no dizer de
Bourdieu (2005), deixou de ser considerada um quesito essencial.

Freire (1996) mostrou-nos que o regime colonial patriarcal imposto no
Brasil fazia da donzela o tesouro da casa, cujos passos eram vigiados por
todos os membros da familia e da casa. Por sua vez, o rapaz era estimulado
a aventurar-se precocemente nas lides da cama como forma de testar e
provar a sua virilidade.

Em relacdo a Cabo Verde, constatamos com Lopes Filho (1996) que o
regime patriarcal implantado em Cabo Verde também fez da virgindade
da filha uma questao de honra para o homem da casa. A familia tudo
devia fazer para entregar ao casamento uma filha virgem, sob o risco de
conhecer a sua desonra, que incidiria, na ldgica masculina do arquipélago,
sobre o pai.

Um velho costume das ilhas do arquipélago, entretanto, nio exclusivo
do viver cabo-verdiano, permitia ao noivo devolver a noiva a casa dos pais
caso ndo se comprovasse na noite de nupcias a virgindade da mesma.
A comprovacdo devia ser apresentada, publicamente, pendurando no
exterior da moradia dos noivos o lencol branco da cama das nipcias com
as manchas de sangue virginal bem demarcadas.
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Este costume também marca presenca em outras paragens do mundo.
Por exemplo, Gabriel Garcia Marquez* narra a histéria da desonra de uma
familia e a morte trdgica do suposto sedutor, tarefa que ficou a cargo dos
homens da casa.

Considerando que o casamento € visto como uma unido abencoada
por Deus e a virgindade como simbolo de pureza, mas ja ndo como um
bem simbdlico essencial para o casamento, no quadro n.° 17 procuramos
saber como € representado o sexo extra-matrimonial:

Quadro n.° 17: Representacgoes sobre o sexo extra-matrimonial em funcéo do sexo dos
inquiridos/as

Como vés o sexo fora do casamento? Total
E Nzo é E pecado | Permite aos  Retira o Permite Nao  NR
aceitavel | recomendavel parceiros se | melhor do | quebrara | Sabe
nos conhecer casamento | rotina
Nnossos e viver
dias sensagdes
novas
Sexo Masc. |N 177 52 140 37 10 12 2 430
dos/as % 19,7% 5,8% 15,6% 4,1% 1,1% 1,3% 0,2% 47,8%
inquiridos/ ° 70 070 ,067% 1% 1% ,3% 2% 8%
as
Fem. |N 216 70 76 62 25 19 1 1 470
% 24,0% 7,8% 8,4% 6,9% 2,8% 2,1% 0,1% 0,1% 52,2%
Total N 393 122 216 99 35 31 1 3 900
% 43,7% 13,6% 24,0% 11,0% 3,9% 3,4% 0,1% 0,3% 100,0%

O quadro n.° 17 indica-nos que 43,7% dos inquiridos consideram que o
sexo fora do casamento é um aceitavel nos nossos dias e apenas 3,9% con-
sidera que retira o melhor do casamento, ou seja, que retira a possibilidade
aos conjuges de se entregarem castos e de se iniciarem na vida sexual.
Entretanto, 24,0% da nossa amostra, e destes 15,6% do sexo masculino,
considera que o sexo fora do casamento € pecado. Nao é recomendavel, € a
posicgdo de 13,6% dos inquiridos, enquanto que 11,0% pensa que permite

3 GARCIA MARQUEZ, Gabriel, Crénica de uma Morte Anunciada. 42 Edigdo. Lisboa, Publicac¢des
Dom Quixote, Lda., 2002.
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ao casal conhecer e viver novas sensacées. Numa posicao similar, 3,4%
considera que permite quebrar a rotina.

De forma geral, 58,1% da amostra tem um parecer favoravel acerca do
sexo fora casamento, o que significa que ndo déo prioridade a virgindade
e a castidade, enquanto que 41,5% dos inquiridos néo sio favoraveis ao
sexo fora do casamento.

Todavia, estes nimeros traduzem, de modo geral, um certo equilibrio
de forgas, que pode exteriorizar o sentir de uma sociedade que vai redefi-
nindo novos padrdes de comportamento sem estabelecer um corte radical
como o padrao transportado e consolidado ao longo da sua histéria.

Neste sentido, Giddens (2001) mostrou-nos que uma das caracteristi-
cas das sociedades modernas € o advento da sexualidade pléstica, descen-
trada e desvinculada da necessidade de reproducdo. Ligado a sexualidade
plastica e contrapondo ao amor roméantico aparece o amor confluente.

Este novo modelo de rela¢gdes amorosas ganhou forca, segundo Giddens
(2001), nos finais do século XVIII com a necessidade de limitar a dimens&do
da familia e ganhou uma maior dindmica com as novas tecnologias de repro-
ducdo e com a divulgacgdo da contracepcdo moderna. A modernidade retirou
areproducdo da esfera natural e assim a libertou da pratica sexual.

Nos quadros n.c 18 e n.° 19 vamos analisar como séo representados os
homens e as mulheres que possuem varios parceiros sexuais:

Quadro n.° 18: Representacées sobre os homens que tém varias
parceiras sexuais em funcao do sexo dos inquiridos/as

Como designas um homem que possui varias parceiras Total
sexuais?
Eum Bom Um viciado | Pixinguinho | E préprio ' NR
conquis- | amante | insaciavel de ser
tador homem
Sexo Masc. N 54 10 140 182 42 2 430
dos/as % 60% 1%  156% 202%  47% 02% 47,8%
inquiridos/
as Fem. N 42 17 211 158 41 1 470
% 4,7% 1,9% 23,4% 17,6% 4,6% 01% 52,2%
Total N 96 27 351 340 83 3 900
% 10,7% 3,0% 39,0% 37,8% 9,2% | 0,3% | 100,0%
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Tradicionalmente, o homem que possui varias mulheres era consi-
derado um sujeito poderoso, invejado e cobicado pelos demais. Assim,
historicamente, a fidelidade e castidade masculina nido foram as virtudes
que prevaleceram. Entretanto, o mesmo nao se aplica as mulheres.

Do quadro n.c 18 retiramos que 39,0% dos inquiridos considera que
um homem que possui vdarias parceiras sexuais € um viciado insaciavel.
Por sua vez, 37,8% consideram que um homem que denota tal compor-
tamento € um «Pixinguinho». Do total dos inquiridos 10,7% pensam que
é um conquistador, 3,0% que é um bom amante e 9,2% que é préprio de
ser homem.

De acordo com o quadro n.° 18, estamos perante uma moral sexual
que ja ndo vé a posse de vdrias parceiras sexuais uma forma de afirmacado
da virilidade masculina. A expressdo «Pixinguinho» tem um cardcter
pejorativo e ndo € usualmente utilizado para classificar o individuo do
sexo masculino.

Factos sociais como a paternidade irresponsavel e as suas consequén-
cias, como o desequilibrio familiar e o desamparo de menores, as doengas
sexualmente transmissiveis, as drogas e a prostituicdo marcam a realidade
social do arquipélago e podem ser pistas para se compreender porque é
que ja ndo se considera vantajoso um ideal de homem que ja foi, em outros
tempos, honra da familia e orgulho de um povo.

O quadro n.°19 confere-nos a posi¢do dos inquiridos em relagéo a
mulher que possui varios parceiros sexuais. Assim, enquanto 28,9%
a consideram-na uma viciada insaciavel, 43,0% consideram-na uma
Pixinguinha e 22,2% pensam que néo serve para ser mée/esposa. Para
3,3% ¢ uma conquistadora e boa amante para 2,1%. O quadro ndo tra-
duz uma mudanca na forma tradicional como € vista a mulher de varios
parceiros sexuais:
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Quadro n.° 19: Representacoes sobre as mulheres que tém varios
parceiros sexuais em funcao do sexo dos inquiridos/as

Como designas uma mulher que possui varios parceiros? Total
Euma Boa Uma Pixinguinha  N&o & NR
conquis- ' amante | viciada séria (ndo
tadora insaciavel serve para
ser mée/
esposa)
Sexo Masc. N 15 8 113 213 78 3 430
dos/as % | 17% 09% 126%  237% 8.7% 03% 47.8%
inquiridos/ ’ ’ ’ ’ ’ ’ ’
as Fem. N 15 11 147 174 122 1 470
% 1,7% 1,2% 16,3% 19,3% 183,6% 0,1% 52,2%
Total N 30 19 260 387 200 4 900

% 3,3% 2,1% 28,9% 43,0% 22,2% 0,4% 100,0%

José Carlos Gomes dos Anjos (2005), estudando a sexualidade juvenil
nas classes populares em Cabo Verde, propoe-se compreender como € que
subjacente a uma ordem discursiva, essencialmente masculina, emerge
um novo sistema de resisténcia feminina, com a utilizacdo mais eficiente
da seduc¢éo como arma, e um desnorteamento masculino atingido na sua
condicdo de provedor.

Este cientista social vé na «pixingaria» muito do desnorteamento
masculino, uma vez que a subjectividade masculina passou a ser orientada
por uma hermenéutica da suspeita em que o dia a dia é uma obsessiva
leitura de quanto a suposta fiel companheira pode néo ser, na verdade,
ndo mais que uma pixinguinha.

Como vimos na introducdo deste trabalho, José Carlos Gomes dos
Anjos entende que “Pixingaria é, em Cabo Verde, a expressdo local para
designar um tipo de comportamento sexual juvenil que ndo € necessariamente
percebido como prostituigdo, embora se pressuponha que na maior parte das
vegzes envolva a troca de algo material por sexo. Desde o comportamento de
meninas de classe média, que ficam com vdrios namorados em troca de jantares
e frequéncia de boates caras, até as mdes precoces de classe popular que se
prostituem para alimentar os filhos, sGo chamadas de pixinguinhas as meninas
que, estigmatizadas para o mercado, matrimonial, se supOe estarem expostas
a um mercado sexual extraconjugal e, portanto, imoral” (2005, 168).
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Sob a erdtica tradicional, a nova economia do desejo parece reflectida
como um espelho invertido. Se os homens de outrora com frequéncia eram
mulherengos e as mulheres recatadas, a «pixingaria» como que inverte
esse quadro. Entretanto, a gravidez e a violéncia fisica sdo duas estratégias
de reverséo do controle feminino das l6gicas de interaccdo nas noites de
«pixingaria» (Dos Anjos; 2005, 170).

Dos Anjos (2005) defende que para o jovem do sexo masculino,
a primazia do corpo e dos prazeres imediatos veio substituir a honra
como cddigo de construcgdo da virilidade no sistema moral tradicional.
Assim, toda uma retdrica de masculinidade associada ao consumo
ostentatério das marcas de grife, a assimilacdo de modelos e usos de
corpos propostos por filmes pornograficos e de violéncia fisica, vem
conquistando o imaginario juvenil com poderosas imagens de realizacéo
pessoal imediata.

Desta forma, ocorre um desvio no papel sexual tradicionalmente
estipulado para o homem sem, no entanto, deixar de persistir a l6gica da
dominacdo masculina:

“Novos modelos de agenciamento da sexualidade se estabelecem sob pra-
ticas hd muito enraizadas e ligadas a dominagdo masculina. Mas essas
novas prdticas se estabelecem desterritorializadas das redes tradicionais de
relagbes de parentesco que impunham modalidades de contrato entre as fa-
milias e entre os sexos que minimamente responsabiliza a parte masculina.
No novo agenciamento a construgdo da virilidade estd longe da injunc¢do ao
cuidado da procriagdo e ao projecto de constru¢do de uma familia” (Dos
Anjos; 2005, 176)

Pina Cabral (2003) mostrou-nos que, na «ordem falica», a pene-
tracdo é a consolidacdo de uma processo de domina¢do em que o do-
minado participa da sua dominacdo. O falo erecto, no seu simbolismo,
traduz o poder, a forca, enquanto que o falo flacido é a representacdo
da decrepitude.

As andlises dos quadros n.c 20 e n.c 21 permitem comparar como sao
representados os comportamentos esperados da mulher e do homem
durante a relacdo sexual.

2008 E-BOOK CEAUP

173



174

Adilson Filomeno Carvalho Semedo

De acordo com o quadro n.c 20, 58% dos inquiridos julgam que se
espera que ela seja carinhosa, 28,3% consideram que deve fazer prevalecer
os seus desejos, participando activamente. Constatamos que 6,1% optam
pela postura submissa, considerando que ela deve aceitar tudo o que o
parceiro propuser e 6,3% acha que deve atingir o orgasmo.

De acordo com os numeros indicados, o comportamento esperado da
mulher na relacdo sexual anda mais préximo de uma experiéncia de prazer
do que de um jogo de poder, em que ja nao se exige dela essencialmente

a passividade:

Quadro n.° 20: Representacdes sobre o comportamento de uma mulher

durante o acto sexual em funcao do sexo dos inquiridos/as

Sexo Masc. N
dos/as 0
inquiridos/ %
as Fem. N
%
Total N

%

Que seja
carinhosa | atinja o

264
29,3%
259
28,8%
523

58,1%

Que

orgasmo

29
3,2%
28
3,1%
57

6,3%

Que aceite
tudo o que for
proposto pelo
parceiro sexual

34
3,8%
21
2,3%
55

6,1%

Que faga
prevalecer os
seus desejos
participando
activamente

93
10,3%
162
18,0%
255

28,3%

O que se espera de uma mulher durante a relacao sexual? Total

NR

10 430
1.1% 47,8%
470

52,2%

10 900
1,1% 100,0%

Entretanto, o quadro n.° 21 mostra-nos que 67,7% da nossa amostra
julga que se espera que o homem seja carinhoso, 22,9% que seja domi-
nador, 5,6% admite o desempenho do papel passivo e 5,0% julga que se
espera que ele atinja o orgasmo:
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Quadro n.° 21: Representac6es sobre o comportamento de um homem
durante o acto sexual em funcao do sexo dos inquiridos/as

O que se espera de um homem durante a relacao sexual? Total

Que seja  Que atinja | Que aceite Que faga NR

carinhoso 0 orgasmo | tudo o que for | prevalecer os
proposto pelo | seus desejos
parceiro sexual | participando

activamente
Sexo Masc. N 278 19 25 93 15 430
dos/as % 30,9% 2,1% 2,8% 10,3% 1,7% 47,8%
inquiridos/ ° o7 0 o7 it B A 7%
as Fem. N 304 26 25 113 2 470
% 33,8% 2,9% 2,8% 12,6% 0,2% 52,2%
Total N 582 45 50 206 17 900
% 64,7% 5,0% 5,6% 22,9% 1,9% 100,0%

Percebemos, de acordo com este ultimo quadro, que se espera que
o homem jogue menos o papel do dominador e participe com carinho.
Poderiamos questionar se estariamos perante uma redefinicdo dos papéis
sexuais dos géneros, em que a participacdo no acto sexual passa a ser mais
importante do que a questdo do poder em torno do acto sexual?

Os dados dos quadros n° 20 e n° 21 tornam-se mais compreensiveis se
atermos que as categorias de géneros, na perspectiva de Miguel Vale de
Almeida (2000), ndo se constroem apenas pela divisdo do trabalho, pela
socializacdo na familia e na escola ou nas sociabilidades e interac¢oes, mas
o dominio da pessoa, do corpo, das cancoes e dos sentimentos € uma area
de experiéncia humana constitutiva e constituidas por essas categorias.

De acordo com a posicdo de alguns autores estudados, como Giddens
(2001) e Foucault (2005), as grandes mudancas ocorridas nas sociedades
modernas a volta da sexualidade e dos géneros foram interpretacoes do
corpo, do sexo, da reproducdo, da identidade individual e das emocoes,
como resultados da substituicdo da religido pela ciéncia, como modelo
interpretativo e explicativo do mundo e da sociedade.

A partir do momento que a reproducéo € retirada do dominio natural,
o falo deixa de ser o tinico e exclusivo meio de perpetuar a vida e a gravi-
dez deixa de ser factor de controlo da sexualidade feminina e garante do
poder do homem. A divulgacdo massiva dos meios anticoncepcionais, a
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oficializacdo dos programas de planeamento familiar e as doencas sexu-
almente transmissiveis minaram o poder do falo, sem, no entanto, retirar
toda sua aura simbdlica.

Os quadros n.° 22 e n.° 23 vao mostrar-nos como a amostra seleccio-
nada representa uma mulher e um homem honrado. Tratando-se de um
dos valores tradicionais basilares da cultura cabo-verdiana, quisemos
saber o que representa a honra nos nossos dias, compreendendo o que
torna hoje tanto o homem como a mulher pessoas honradas.

A honra, mostrou-nos Lopes Filho (1996), esteve tradicionalmente
ligada ao modo como o homem se portava e cuidava dos que lhe deviam
obediéncia, sendo a falta destes uma mancha que devia ser reparada, sob
pena de conhecer o ostracismo do mundo em que vive. A mulher, tradicio-
nalmente, era considerada a pedra de toque da honra do homem.

Lopes Filho (1996) considerou que a atribuicdo da honra do pres-
tigio pessoal ao homem, valor de conotacéo pessoal, e a atribuicdo a
mulher da virtude, valor de conotacdo sexual e religiosa, denota a forma
discriminatéria como as sociedades ibéricas avaliaram a condutas dos
seus membros. Neste sentido, vimos que a competicdo pela honra da
familia e pela desonra de outras é assim um ponto caracteristico do con-
junto de relacGes que se estabelecem nas sociedades que vivem segundo
esta tradicao.

Analisando o quadro n.c 22 constatamos que 42%2 dos inquiridos
consideram que a honestidade torna a mulher uma pessoa honrada, en-
quanto que 28,4% pensam que ¢ a sua lealdade e fidelidade ao parceiro
que a fazem honrada. O trabalho, enquanto garante da honra feminina
foi a escolha de apenas 0,9% dos inquiridos. A virgindade, outrora, a
questdo nevralgica desta questao, foi considerada apenas por 11,4% dos
inquiridos e a maternidade por 5,7%. Do total dos inquiridos, 11,1%
apontam o comportamento adequado e respeitavel como condicdo para
fazer a mulher uma pessoa honrada:
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Quadro n.° 22: Representac6es sobre o comportamento de uma mulher honrada em

funcao do sexo dos inquiridos/as

O que torna a mulher uma pessoa honrada? Total
A maternidade | A virgindade A lealdade e A sua O trabalho O comportamento | NR
fidelidade honestidade adequado e
ao parceiro respeitavel
sexual
Sexo Masc. N 30 94 123 149 3 31 430
dos/as % 3,3% 10,4% 13,7% 16,6% 0,3% 3,4% 47,8%
inquiridos/ ° 70 7 70 070 070 "+ o7
as Fem. N 21 9 133 231 5 69 2 470
% 2,3% 1,0% 14,8% 25,7% 0,6% 7,7% 0,2% 52,2%
Total N 51 1083 256 380 8 100 2 900
% 5,7% 11,4% 28,4% 42,2% 0,9% 11,1% 0,2%  100,0%

A aproximacao entre a honestidade feminina e a lealdade e fidelidade
ao parceiro pode sugerir porque a honra feminina é dada em funcédo do seu
proceder em relagéo ao outro e ndo em relacdo a si mesma. Entretanto, é
relevante pensar que a virgindade ndo é considerada com o ponto essencial
da honra feminina, o que traduz uma mudanca na forma como o corpo
feminino passa a ser percebido.

Considerando o quadro n.° 23, constatamos que 40% dos inquiridos
também ligam a honra do homem a sua honestidade, 22,0% pensam que
o comportamento adequado e respeitavel o faz uma pessoa honrada,
enquanto que 19,6% apontam a lealdade e a fidelidade ao parceiro sexual.
O trabalho foi a escolha de 9,7% e a paternidade de 6,2%. A virgindade
surge como a escolha de 1,2% dos inquiridos:
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Quadro n.° 23: Representac6es sobre o comportamento de um homem
honrado em func¢ao do sexo dos inquiridos/as

O que torna o homem uma pessoa honrada? Total
A pater- Avirgin- Alealdade A sua (0] O compor- NR
nidade dade e fidelidade | honesti- trabalho | tamento
ao parceiro | dade adequado
sexual e respei-
tavel
Sexo Masc. N 40 5 67 163 76 74 5 430
dos/as % 44% 06%  74% 181% 84%  82% 06% 47.8%
inquiridos/ ’ ’ ’ ’ ’ ’ ’ ’
as Fem. |N 16 6 109 204 11 124 470
% 18% 0,7% 121% 22,7% 1,2% 13,8% 52,2%
Total N 56 11 176 367 87 198 5 900

% 62% 12% 19,6% | 40,8% 9,7% 22,0%  0,6% | 100,0%

De forma evidente, a honestidade destaca-se neste quadro como a quali-
dade que torna o homem uma pessoa honrada.

Os quadros n.° 22 e n.° 23 nao contém diferencas profundas. De modo
geral, podemos afirmar que tanto para a honra masculina como para a
feminina, a honestidade se destaca como virtude essencial. Entretanto,
se no caso feminino ela anda acompanhada de perto pela lealdade e
fidelidade ao parceiro, no caso masculino ela apresenta-se acompanhada
de perto pelo comportamento adequado e respeitavel.

Se no caso feminino apontamos o descrédito da «virgindade», no caso
masculino € de se reparar a baixa percentagem de escolha do «trabalho»
como ponto de honra masculino.

Como ultimo ponto a ser analisado, temos a questdo da homossexuali-
dade, enquanto forma de sexualidade contraponto a considerada padrao.

A nocao de que existem varias masculinidades e feminilidades tem
ganho forma nos ultimos anos (Vale de Almeida, 2000). Chegou também
o momento de se considerar que a masculinidade hegemdnica, no dizer
de Vale da Almeida (2000), é também uma possivel entre tantas outras.
Este autor mostrou-nos que uma das caracteristicas da masculinidade
hegemonica é a inferiorizacdo das mulheres e a homofobia, como garante
da exclusdo da homossexualidade da homo sociabilidade.
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Por sua vez, Badinter considera que “(...) a homofobia é um aspecto
de uma ideologia religiosa conservadora, que estabelece comportamentos
estritamente definidos para os homens e mulheres” (1993, 120). Observa que
anossa ignorancia, uma vez que ndo sabemos definir este comportamento,
e o facto de se ter ideologicamente definido o modelo de masculinidade
como o heterossexual, sdo duas razdes que explicam as atitudes discrimi-
natérias para com os homossexuais.

Ao longo da Historia, este comportamento sexual tem sido uma cons-
tante, variando no espaco e no tempo a forma como foi encarado. Foucault
(2006) mostrou-nos que na Grécia Antiga o incorrecto era ser passivo
em relacdo aos prazeres e nao a escolha de um ou outro sexo, Paul Veyne
(1998) considera que seria errado pensar na Antiguidade como o paraiso
da néo repressdo, e Maurice Sartre salienta que:

“Atendendo a documentagdo disponivel, € seguro que os gregos ndo emitiam
um juizo sobre a homossexualidade propriamente dita. Aos seus olhos, ela
€ nem superior nem inferior ao amor pelas mulheres, € uma manifestagdo,
legitima, do desejo amoroso. O que pode tornar condendvel € a violéncia
infligida ao parceiro, a prostituicdo, a desmesura (o obcecado sexual - seja

qual for o objecto do seu desejo — estd sujeito a troga” (1998, 72).

Depois do antigo periodo Greco-latino caracterizado por outras con-
cepcOes e praticas da sexualidade, a Antiguidade tardia marca o advento
de uma reviravolta e o Cristianismo faria mais tarde a ligacdo entre a
carne e o pecado.

Jacques Le Goff (1998) defende que a fornicagio passou a ser conde-
nada, principalmente, através do Novo Testamento. O antigo testamento
havia concentrado a repressdo da sexualidade nos rituais interditos como
a homossexualidade, a nudez, o incesto, a sodomia e o coito durante as
regras da mulher. Na Alta Idade Média, a experiéncia do monaquismo faria
a distincdo da fornicacdo em unido sexual ilicita, masturbacéao e ereccoes
e ejaculacoes voluntdrias.

O comportamento homossexual em Cabo Verde, tradicionalmente, ndo
era norma e as Ciéncias Sociais em Cabo Verde fazem pouca referéncia a
este fendmeno. De forma geral, tudo indica que uma sociedade, de tradi-
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¢Oes patriarcais e marcadas pela religiosidade catdlica, ndo tenha dado
espaco a este variante comportamental sexual. De acordo com Anténio
Carreira (1983), a accdo da Igreja Catdlica no arquipélago nédo deixou de
normalizar as interaccdes sexuais entre os moradores, sendo a sodomia
uma das praticas mais contestadas a par de outros comportamentos con-
siderados desviantes como a pratica sexual com negros.

O quadro n.c 24 mostra-nos que 58% do total da nossa amostra
pensa que a homossexualidade feminina é uma forma diferente de viver
a sexualidade, 5,2% associam-na ao pecado, 15,6% pensa que contraria
as leis da natureza e 19,8% associa a homossexualidade feminina a
uma vergonha:

Quadro n.° 24: Representacoes sobre a homossexualidade feminina em
funcao do sexo dos inquiridos/as

O que pensas da homossexualidade feminina? Total
Uma forma | Um pecado Econtra | Uma NR
diferente sem perdao |as leisda | vergonha
de viver a natureza
sexualidade
Sexo dos/as Masc. N 220 26 66 112 6 430
inquiridos/as
% 24,4% 2,9% 7,3% 12,4%  0,7% | 47,8%
Fem. N 308 21 74 66 1 470
% 34,2% 2,3% 8,2% 7,3% 0,1%  52,2%
Total N 528 47 140 178 7 900
% 58,7% 5,2% 15,6% 19,8% 0,8%  100,0%

Da mesma forma, podemos ler no quadro n.° 25 que 54,3% dos in-
quiridos também considera a homossexualidade masculina uma forma
diferente de se viver a sexualidade, 6,6% defende que é um pecado sem
perddo, para 16,7% é uma violacdo as leis da natureza e 22,1% retratam-
-na como uma vergonha:
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Quadro n.° 25: Representac6es sobre a homossexualidade masculina
em funcao do sexo dos inquiridos/as

O que pensas da homossexualidade masculina? Total
Uma forma Um pecado | Econtra Uma NR
diferente sem perdéo | asleisda vergonha
de viver a natureza
sexualidade
Sexo dos/as Masc. N 191 37 71 127 4 430
inquiridos/as % 21,2% 41% 7.9%  141% 04%  47.8%
Fem. N 298 22 76 72 2 470
% 33,1% 2,4% 8,4% 8,0% | 02% 52,2%
Total N 489 59 147 199 6 900
% 54,3% 6,6% 16,3% 22,1% 0,7% 100,0%

Analisando os dois quadros, deparamos com ntimeros muitos proxi-
mos, o que nos indica uma leitura similar das duas questdes. Em ambos
os casos, mais de metade da amostra véem-na numa perspectiva mais
contemporanea. Uma realidade social orientada pela preservacdo dos
direitos individuais (Badinter, s/d) pode ser um ponto de partida para se
compreender a menor prevaléncia do factor religioso e a maior prevaléncia
da tolerancia.

Apesar dos novos modelos que emergem com a modernidade, e que
sdo generalizados a escala do globo pelo meios mais diversos, incluido
as proprias politicas governamentais, os nimeros mostram-nos que a
visdo tradicional e conservadora, marcada pela religido ainda tem a
sua forca, podendo persistir uma certa reprovacao a esta forma de se
conduzir sexualmente.

Partindo deste pressuposto, quisemos saber através da nossa amostra
qual dessas praticas encontra maior tolerancia na cidade da Praia.

O quadro n.° 26 indica que para 61,7% dos inquiridos, na cidade Praia
tanto a homossexualidade feminina como a masculina sdo tolerados na
mesma medida, enquanto que para 18,7% a masculina encontra maior
tolerancia e 17,1% considerou a feminina como a mais tolerada:
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Quadro n.° 26: Representacoes sobre o grau de tolerancia relativamente
a homossexualidade feminina e masculina em funcao do sexo dos
inquiridos/as

O que é mais tolerado na Cidade da Praia? Total

Homossexualidade | Homossexualidade Ambos, NR

masculina feminina na mesma
medida

Sexo dos/as Masc. ‘N 66 71 275 18 430
inquiridos/as % 7.3% 79%  306% 20%  47,8%
Fem. |N 102 83 280 5 470
% 11,3% 9,2% 31,1% 0,6%  52,2%
Total N 168 154 555 23 900
% 18,7% 17,1% 61,7% 2,6% 100,0%

Por sua vez, o quadro n.° 27 mostra-nos como os inquiridos represen-
tam o grau de tolerdncia relativamente a homossexualidade, segundo a
variavel religido. Assim 70,2% afirmam ndo condenar nem a homosse-
xualidade feminina, nem a masculina. Deste total 61,2% sdo catdlicos. A
homossexualidade masculina € censurada por 23,7% da amostra, e destes
18,6% s&o catolicos. A homossexualidade feminina é condenada por 3,4%
do total da amostra, e destes 3,0% sao catolicos:

Quadro n.° 27: Representacoes sobre o grau de intolerancia
relativamente a homossexualidade feminina e masculina em funcao da
religido dos inquiridos

O que vocé condena? Total

Homossexualidade  Homossexualidade N&o NR

masculina feminina condeno

Religido dos/ Catdlica N 167 27 551 21 766
182 as inquiridos/ % 18,6% 30% 612% 23% 851%
o Protestante N 6 7 2 15
% 0,7% 0,8% 0,2% 1,7%
Naotem N 20 3 49 72
% 2,2% 0,3% 5,4% 8,0%
NR N 20 1 25 1 47
% 2,2% 0,1% 28% 01% 52%
Total N 213 31 632 24 900
% 23,7% 34% 70,2% 2,7% 100,0%
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Partindo do principio que a homossexualidade é uma clara recusa aos
papéis sexuais tradicionais, como compreender os nimeros que a véem
como uma forma diferente de viver a sexualidade e a tolerdncia advogada
a seu favor considerando as bases sdcio-culturais cabo-verdianas?

Estudos mostram que a homossexualidade nao foi criada por uma
forma particular de organizagéo social, mas seria uma forma fundamental
da sexualidade, presente em todas as sociedade e culturas. As tltimas trés
décadas do século XX foram marcadas pelos movimentos de reivindica-
cdo dos direitos dos homossexuais. Estes movimentos ao mostrar que a
heterossexualidade néo ¢ a tinica forma de sexualidade normal retiram a
homossexualidade do siléncio sem, entretanto, a retirarem da clandesti-
nidade (Badinter; 1993, 113).

A sociedade de direitos que se instaura em Cabo Verde nos inicios da
década de noventa do século XX, fizeram da abertura ao exterior mais do
que uma necessidade, mas o caminho para a consolidacdo de um sistema
politico, social e econdmico, que a partir desta data se instaura.

A convivéncia entre o moderno e o tradicional, entre o que fomos e o
que queremos ser, ou como queremos doravante ser vistos, podem ajudar
na compreensdo dos nimeros apresentados nos quadros referentes a
problematica da homossexualidade e explicar a proximidade percentual
entre as leituras tradicionais e modernas.

De modo geral, constatamos através dos dados levantados, que na
actual sociedade cabo-verdiana, representada, neste caso, pela cidade
capital, o campo das relacdes de géneros, a questdo da dominacdo mascu-
lina e da sexualidade, sdo marcados pela convivéncia de valores legados
pela tradicdo cabo-verdiana, de cunho religioso, com valores modernos
que chegam das sociedades ocidentais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo do nosso trabalho de investigacgéo, pretendemos demonstrar que
a Igreja Catolica, enquanto primeiro e principal agente de socializagéo
presente no arquipélago de Cabo Verde, durante os primeiros séculos,
contribuiu para a reproducio da dominacdo masculina.

Neste sentido, constatamos que a Igreja Catdlica foi um dos expoen-
tes institucionais do arquipélago e tinha uma influéncia notével sobre
a populacdo e sobre as autoridades locais. O estabelecimento da Igreja
Catdlica nas ilhas de Cabo Verde foi inserido num projecto que estava
ligado a conquista de novos mundos.

A Coroa Portuguesa tinha a consciéncia do que representava ter a seu
lado o trabalho dos espirituais, ndo apenas para a conversio e conquista
do gentio, mas também para o controlo do reinol. Assim, a Igreja Catélica
entraria em Cabo Verde alicercada na maquina estatal colonial, facto que
ndo se alteraria, de todo, mesmo nos tltimos anos da colonizacio, o que
talvez indicie o porqué das dificeis relages entre a primeira reptblica e
o clero apds a independéncia.

Na fundacéo da Diocese de Cabo Verde, esta interdependéncia fica bem
evidente, tanto que o sustento dos eclesidsticos era encargo da Fazenda
Real. Isso viria a gerar muitos conflitos quando a autoridade local, por
falta de verbas e falta de vontade devido aos recorrentes conflitos com
o clero, ndo pagava as devidas contas. Pode-se, assim, estabelecer uma
relacdo directa entre a situagéo socio-econdmica da ilha de Santiago e os
conflitos entre as autoridades eclesiasticas e civis da época. Quando a ilha
desempenhou um papel crucial no comércio atlantico, o pagamento dos
ordenados nao constituia fonte de problemas.

Contudo, a partir do inicio do século XVI, quando a época de apogeu
e crescimento econdémico era ja uma miragem, escasseavam oS meios
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para efectuar o pagamento dessas ordenancas, os conflitos tornaram-se
frequentes. Durante este periodo, o recurso a ameaca de excomunhao foi
uma estratégia utilizada e, inclusive, o corpo clérigo mostrou-se disposto
a abandonar a ilha e os oficios religiosos. O clamor popular que tal intento
despoletava mostra quéo era considerada relevante a sua presenca e
permanéncia no arquipélago.

O sincretismo religioso foi um tema néo aprofundado neste trabalho,
mas da pesquisa bibliografica retemos que se a religido crista era a oficial,
areligido do poder e dos poderosos da terra, ela ndo suprimiu a influéncia
religiosa trazida pelos negros africanos. Deste modo, enquanto cabia a
Igreja Catdlica o cuidado da alma do morador, cabia ao feiticeiro africano
atender as necessidades mais corporais, e se os primeiros actuavam em
publico, os segundos restringiam-se a esfera privada.

A pregacio, o ensino e a catequese foram as principais formas de
intervencdo e de trabalho com os fiéis. O baptismo, por seu lado, era uma
actividade chave que originou alguns confrontos entre muitos padres e
senhores de escravos que ndo respeitavam a obrigatoriedade do baptismo
dos cativos. O escravo via na religido um mecanismo de ascensao social
ou, quando muito, uma forma de melhorar a sua vida e em fungéo disso
ndo se op0Os a accao evangélica dos clérigos.

A largueza de costumes das gentes de Santiago era combatida pela
Igreja Catdlica, que inclusive via nela um mau exemplo para o cativo
recém-convertido. Isso, no entanto, nao colocou um travdo em certos
hébitos que contrariavam as doutrinas religiosas e que acabaram se per-
petuando ao longo dos tempos. A mancebia constitui um exemplo desses
hébitos. Oficialmente sé se reconhecia os frutos de uma unido abencoada
pela Igreja, mas as unides de facto ndo diminuiram por causa disso. Para
as negras, por exemplo, as unides de facto constituiam um mecanismo
de mobilidade social.

Apreendemos que a Igreja Catdlica desenvolveu um intenso trabalho
de socializacdo, ndo apenas com 0s negros mas com os moradores em
geral. Enquanto mecanismo de controlo social, a ac¢do da Igreja também
foi marcante, visto que, esta detinha o poder de estabelecer um bom
vinculo entre o vivente e o além, posicdo reforcada nos momentos que
antecediam o passamento. Muitas posses foram deixadas em testamentos a
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estrutura eclesiastica do arquipélago, em virtude dessa fé que os passantes
depositavam na intercessdo pelas suas faltas perante o Criador. Assim,
o comportamento dos fiéis, embora ndo fosse modelar, em momentos
cruciais da vida como o nascimento, a integracdo na comunidade, o ca-
samento, a procriacdo e o passamento, era controlado e ditado pelos
dogmas religiosos.

Da pesquisa histérica e do legado da literatura antropoldgica ficaram
registos que atestam a predominancia do masculino na sociedade cabo-
verdiana desde os alvores da colonizacéo.

Constituida por homens que ora em busca de riquezas, ora destaca-
dos a viver nas ilhas contra a sua vontade, esta terra foi palco de vida de
aventureiros, mercadores e comerciantes que num primeiro momento
nao estavam projectando uma instalacio definitiva. A carta régia de 1472
obriga a uma melhor explorac¢éo da terra e a partir deste momento aumen-
tam os numeros dos nucleos familiares. A mulher entra nas ilhas como
acompanhante do homem, como o «outro», nas palavras de Beauvoir
(2002) e ndo como «eu». A escrava, a esposa e a mulher de vida sédo os
primeiros elementos femininos que compdem a populacdo das ilhas. Os
valores que tanto os homem como as mulheres carregam para as ilhas
sao os da sociedade portuguesa de entdo, sem desprezar o legado dos
negros africanos, mas que numa situacdo de dominacdo nado eram os
responsaveis pela organiza¢do da sociedade nascente e tampouco pela
sua manutencio e controlo.

Actualmente, estaremos perante um quadro diferente na medida em ja
ndo encontramos uma sociedade voltada apenas para o masculino, tanto
na esfera publica como na privada, nomeadamente a familiar. A cada
vez maior intromissao do Estado nas questdes intimas retirou o homem
do centro na medida em que a violéncia contra a mulher ja ndo tem pela
frente apenas a censura social, mas € passivel de sanc¢io penal e a chefia
da familia é cada vez mais vista como algo que deve ser partilhado, uma
forma de garantir o crescer equilibrado dos filhos.

Constatamos que a apreciacdo dos comportamentos sexuais ainda
ndo é totalmente vista como igualitaria, constituindo assim as figuras
da «Pixinguinha» e do «Caranganhada» novos processos de construcdo
identitdria dentro deste quadro socio-politico defensor da igualdade a
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todos os titulos. Assim, na medida que a infidelidade feminina encontra
maior reprovacdo, a categorizacdo da mulher como «pixinguinha» exclui-a
do mercado matrimonial

Aliteratura histérico-antropolégica revisada confirmou que, em Cabo
Verde, o casamento religioso outorgou comportamentos e obrigacoes
diferentes aos conjuges, colocando o elemento feminino na dependéncia
do elemento masculino. Isso ndo impediu, entretanto, de se enquadrar
a prdtica do casamento dentro dos esquemas de sobrevivéncia nas ilhas.
Na dependéncia dos homens, o casamento era uma salvaguarda a honra
das mulheres e no caso das escravas era a possibilidade de ter uma vida
que subvertesse o dominio do dono, o que ocasionou, em determinados
momentos, conflitos entre as instituicOes casamento e escravatura.

Na actualidade, o casamento ainda guarda o seu caracter divino, mas
esta instituicdo social também sofreu com as alteragdes estruturais porque
tem passado a sociedade cabo-verdiana nas tultimas trés décadas. Assim,
o sexo antes do casamento, antes um mecanismo de controlo, particu-
larmente da mulher, deixou de ser considerado um quesito essencial a
consecucdo e prolongamento do enlace. A virgindade feminina, deixando
de ser fundamental para o casamento, continua a simbolizar a pureza,
uma reminiscéncia do legado cristéo.

Apreendemos que Maria de Nazaré ainda constitui um icone da femini-
lidade na sociedade cabo-verdiana. O que a imagem da Virgem representa
enquanto modelo a ser seguido pelas mulheres pode ser analisado através
de perspectivas diversas, mas que concordam que ela constitui um simbolo
do que a Igreja determinou para as mulheres. A Virgem seria o contraponto
da Eva. Enquanto esta representa a queda, Maria de Nazaré representa
aredencdo da humanidade. O que separa uma da outra é a obediéncia a
voz de uma ordem social que é andrégina.

Tradicionalmente, a mulher devia ser vigiada e guardada dos olhares
impudicos, e constituia um ponto de honra do pai, a virgindade da filhae a
fidelidade da mulher. Ao filho cabia aprender a dominar as lides do mundo
e da conquista, atestando assim a virilidade do seu progenitor. O adultério
da esposa, a gravidez da filha e efeminizacdo do filho constituam manchas
gravosas na honra paterna, faltas que deviam ser reparadas mediante a
morte, expulsdo de casa ou ostracismo, conforme o caso.
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A fidelidade feminina, entretanto, € um assunto que foi redimensio-
nado na figura da «pixinguinha». Na actual sociedade cabo-verdiana e na
medida em que desaparece a velha figura de prostituta, consolida-se a
figura da «pixinguinha». Nao sendo excluida da vida social a «pixinguinha»
pode ser qualquer uma, independentemente da classe social.

Percebemos que «Pixinguinha» € um esteredtipo que categoriza todas
aquelas que de forma oculta ou evidente vivem uma sexualidade diversifi-
cada e ndo segundo o que tradicionalmente se instituiu aos individuos do
sexo feminino. Assim, é «pixinguinha» toda aquela que num dado momento
se predispde a pratica sexual de forma descomprometida, envolvendo ou
ndo benesses materiais. Constitui assim uma estratégia de reclassificacao
identitaria, dentro de um contexto social que ndo encara a sexualidade
na perspectiva exclusivamente repressiva.

O homem nestas mesmas condicoes, ou seja, disponivel a vdrios en-
laces sexuais, é censurado por ainda viver segundo um papel social do
passado, o que traduz uma certa ingenuidade e responsabilidade perante
o quadro das doencas sexualmente transmissiveis e perante a questao dos
encargos paternais que hoje tem pela frente a regulamentacdo estatal.
A figura do «Pixinguinho» ndo tem a mesma carga simbdlica que a sua
contraparte feminina.

Na prética sexual admite-se uma maior participacdo de ambos os
parceiros, uma participacdo que se deseja como ideal e que seja carinhosa.
Nao podemos, entretanto, afirmar que se retirou a pratica sexual da esfera
do dominio de poder. Este trabalho deixa, assim, em aberto saber até que
ponto as alteracdes que tém ocorrido no quadro das relagdes de género
em Cabo Verde traduzem numa mudanca na prépria forma de encarar o
acto de penetracdo como acto de dominacao.

Neste trabalho notamos que a complementaridade entre os sexos
perdurou na sociedade cabo-verdiana da sua formacao até aos nossos
dias, e fundou-se, com as devidas especificidades culturais, na valorizagéo
do homem.

Contudo, mudancgas de comportamento advindas apds a indepen-
déncia nacional, com o aumento do nivel de escolaridade, a emigracéo e
o contacto com emigrantes, o trabalho feminino, a substitui¢do do sector
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primario de producéo pelo sector terciario e a introducdo do regime
democratico, mudancas que ocorreram sob o signo do contacto com os
valores propagados como universais, produziram alteraces no tecido
socio-cultural cabo-verdiano.

Assim, o modelo de semelhanca, enquanto novo padréo de relacio-
namento entre géneros, parece ganhar forma e sustentacdo dentro deste
quadro de mudancas estruturais, que doravante tera como icone principal a
questdo dos direitos individuais. A obra Eva do ja citado escritor, Germano
Almeida, é um retrato exemplo desse conjunto de alteracdes na esfera
relacional que tem ocorrido na sociedade cabo-verdiana.

Seréd que a efemeridade dos casamentos, a desagregacéo familiar,
a assuncdo da homossexualidade feminina e masculina, tém alguma
relacdo com a primazia dos direitos do individuo, traduzida numa plena
assuncao da vida pessoal em termos religiosos, politicos, sexuais e quica
emocionais?

Até que ponto os valores democraticos, sustentando outras normas,
introduziram mudancas no quadro das relacdes de género e como ird o
homem cabo-verdiano adaptar-se a essas mudancas, que, de forma geral,
e, a primeira vista, constituem um golpe a uma dominacdo consolidada
ao longo de séculos?

Sera que a socializacéo, segundo os valores democraticos, valorizando
aliberdade e a igualdade, nao coloca em cheque o quadro estrutural que
o precedeu? Sera que as instituicoes defensoras da ordem precedente ndo
sdo assim chamadas a defenderem e promoverem os novos valores sob
pena de se verem em crise?

Como a Igreja Catolica se adaptou as transformacoes estruturais que
a democratizacdo trouxe a Cabo Verde, sabendo que o ideal igualitario
¢ o de Cristo, mas o da liberdade a todas as dimensdes da vida humana
contrapdem-se a doutrina crista?

Tendo mostrado a evangelizacdo cristd no arquipélago, os séculos em
que a Igreja foi a Unica responsavel pela educacéo e edificacdo moral e
espiritual dos entes viventes no arquipélago de Cabo Verde e considerando
o que ela propde ao homem, a mulher e a unido destes, consideramos
fundamentada a nossa hipdtese quando defende que a Igreja influenciou
o sistema de interaccdo de género nas ilhas e assim, pela sua participacdo
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na organizacdo estrutural desta sociedade, influencia a edificacido da
cultura cabo-verdiana.

A nossa hipotese ndo nega os outros contributos nem os pretende
invalidar. A nossa preocupacéao essencial foi mostrar que a legitimacdo
simbdlica que a Igreja conferiu a determinados valores, normas consequen-
tes e comportamentos adjacentes coloca na sua esteira a superioridade
do homem em relagdo a mulher, como forma de organizar a vida social
em Cabo Verde.

Todavia, a investigacdo mostrou-nos que a dominacdo masculina,
enquanto sistema de interaccio de géneros e componente da forma como
a sociedade cabo-verdiana se organizou durante séculos, encontra pela
frente, nos nossos dias, uma nova estrutura que para sobreviver precisa
minar a que a precedeu. Explicar esta mudanca social com base exclusiva
na entrada da mulher no mercado de trabalho seria, no nosso entender,
uma mera reducdo. Esta nova situacao implica conhecer o papel das insti-
tuicOes sociais e as suas relagdes com o poder e neste ponto compreender
como fizeram e fazem frente as alteracdes havidas e as suas respectivas
estratégias de adaptacao.

Na linha da hipétese orientadora deste trabalho e das questdes acima
levantadas, podemos questionar de uma forma genérica até que ponto a
introducdo no arquipélago da democracia, enquanto regime socio-politico,
ndo tem trazido alteracdes no corpo da prépria cultura cabo-verdiana,
entendida como forma de pensar, estar e sentir a vida e na vida. Este pro-
blema, de momento, ficard em aberto, uma vez que ultrapassa os limites
do presente trabalho.
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ANEXOS

CABO VERDE: DO SEU ACHAMENTO A INDEPENDENCIA
NACIONAL
Breve resenha historica

O arquipélago de Cabo Verde é formado por dez ilhas e cinco ilhéus que
perfazem uma superficie de apenas 4 033 km2. Em contrapartida, dispoe
de um espago maritimo exclusivo que ultrapassa os 600 000 km2. Situa-se
ao largo do Oceano Atlantico, a cerca de 455 km do promontério que
lhe deu o nome: Cabo Verde (Senegal). As ilhas e ilhéus formam dois
agrupamentos segundo a sua posicdo em relagéo aos ventos dominantes
do nordeste:

¢ As ilhas de Barlavento: Santo Antdo (779 km), Sdo Vicente (227
km), Santa Luzia (35 km), Sao Nicolau (343 km), Sal (216 km) e
Boavista (620 km), e os ilhéus Branco (3 km) e Raso (7 km).

* As ilhas de Sotavento: Maio (269 km), Santiago (991 km), Fogo
(476 km) e Brava (64 km), e os ilhéus Grande (2 km), Luis Carneiro
(0,22 km) e Cima (1,15 km).

Localizado na zona sub-saheliana, o arquipélago é caracterizado por
condicdes climaticas de aridez e semi-aridez. Conta com duas estac¢oes: a
das chuvas ou das “as dguas” (muito irregulares) — de Agosto a Qutubro—e
a estacdo seca, ou o “tempo das brisas”, que vai de Dezembro a Junho.
Os meses de Julho a Novembro sdo considerados meses de transicdo. A
penuria em dgua é uma constante. As secas sdo frequentes e pelo passado
(até os finais dos anos 40), acarretavam frequentemente a fome que
dizimava, por vezes, 10 a 30% dos seus habitantes.
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Pelo menos algumas das ilhas eram ja conhecidas de populagoes afri-
canas, gregos e geodgrafos arabes, muito antes da chegada dos portugueses.
Segundo Jaime Cortesdo®, apesar das informacoes incompletas fornecidas
por esses geografos, as ilhas eram conhecidas de alguns cartégrafos,
“...0s mapas que acompanharam a obra de Idrisi, figuravam algumas das
ilhas, uma das quais tinha o nome de Aulil: Alguns séculos mais tarde, o
mapa mundo de Macias de Viladestes de 1413, que se encontra na Biblio-
teca Nacional de Paris, apresenta em frente do Rio do Ouro, claramente
identificado como sendo o Nilo do Ghana, isto é, o Senegal, duas ilhas de
tamanho e forma iguais, com o nome de Ilhas de Gaderi no mapa mundo
de Andrea di Bianco de 1448. Estas mesmas ilhas aparecem de novo frente
a costa entre o Senegal e Cabo Verde, com o nome de Dos Hermanos”.
Para esse historiador, eram as duas ilhas mais orientais do Arquipélago:
Sal e Boavista conhecida como ilha das tartarugas.

Admite-se, de modo geral, que as ilhas tenham sido encontradas pelos
portugueses durante duas viagens sucessivas entre 1460 e 1462. Essas
datas sao conhecidas através dos seguintes documentos:

* Odiploma de 3 de Dezembro de 1460 (vinte dias apds a morte do
Infante D. Henrique) que apenas faz referéncia as cinco primeiras
do grupo ocidental: Sam Jacob (Santiago), Sam Filipe (Fogo), De
las Mayes (Maio), Sam Christovam (Boavista) e Lana (Sal) que D.
Afonso V doou a seu irméo D. Fernando.

e ACartadedoacdo de 19 de Setembro de 1462 que se refere as cinco
acima mencionadas, as cinco restantes e a dois ilhéus: ilha Brava,
ilha de Sam Nicolau, ilha de Sam Vicente, ilha Rasa (ilhéu Raso), ilha
Branca (ilhéu Branco), ilha de Santa Lugia e a ilha de Sant’Antonio
(Santo Antao).

Admite-se igualmente, que as cinco primeiras tenham sido encontradas
ainda em vida do Infante D. Henrique pois o diploma a que acima nos
referimos as transfere para o Infante D. Fernando do mesmo modo que
as tinha recebido aquele infante. Ainda segundo documento do Arquivo
Histérico Ultramarino (Cabo Verde, Cx. 4), numa consulta do Conselho

32In Histéria dos Descobrimentos Portugueses, I vol. , Edi¢des Arcadia, Lisboa, s/d., pp. 47 e seg.
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Ultramarino®, de 5 de Setembro de 1679 que se ocupava da celebracéo
de missas “em sufrdgio da alma de D. Henrique”, refere-se a ele como
“descobridor das ilhas de Cabo Verde”.

Quanto a identidade dos “descobridores”, a maioria dos historia-
dores que versaram sobre esta questdo — e estamos de acordo com
eles - consideram que as cinco primeiras foram achadas por Anténio de
Noli, genovés ao servico do Infante D. Henrique e Diogo Gomes, nave-
gador portugués, e as restantes por Diogo Afonso, escudeiro do Infante
D. Fernando.

Em contrapartida, discordamos da maioria que pretende que o Arqui-
pélago era desabitado aquando do seu achamento. Como muitos outros
—entre eles o Anténio Carreira **- somos de opinido que ndo se deve excluir
a hipétese de Santiago ter abrigado um pequeno grupo de naufragos
Jalofos ou outros habitantes (Sereres, Felupes, Lébus, etc) de Cabo Verde
(Senegal). Esses dois tltimos grupos, reza a tradi¢do oral, vinham as
ilhas atraidos pela sua riqueza em peixe e buscar sal, na ilha do Sal, que
trocavam por ouro de Tombuctu®.

E a quase inexisténcia de uma populacio suficientemente importante
e bem enraizada nas ilhas que determinou o tipo de povoamento que viria
a ser adoptado. Inicialmente, as autoridades portuguesas quiseram, a
semelhanca das suas outras ilhas atlanticas, Acores e Madeira, promover
um povoamento europeu que falhou.

33 Foi criado em 1643 por D. Jodo IV que se inspirou no texto de regimento do Conselho da India.
Esse Conselho tratava de todos os negécios relativos a todo o “Ultramar Portugués”, exceptuando Madeira
e Acores; propunha ao rei a nomeacao das autoridades oficiais e preparava as cartas, decisdes e diplomas.
Foi definitivamente extinto em 1868.

34In “Cabo Verde, Formacéo e Extin¢do de uma Sociedade Escravocrata (1460-1878), Ed. Imprensa
Portuguesa, Lisboa, 1972, p. 301.

35 Ver a esse respeito: Noticia Corogréfica e Cronoldgica do Bispado de Cabo Verde, desde o seu
principio até o estado presente — 1784” de um Anénimo, publicada por Anténio Carreira, Ed. ICL, Lisboa
1985; Jodo da Silva Feijé, Ensaio e Memoria Econémica Sobre as Ilhas de Cabo Verde (Século XVIII, Apre-
sentacdo e comentdrios de Antdnio Carreira, Ed. ICL, Lisboa, 1986, pp. 1-2; José Conrado Carlos de Chel-
micki e F. A.Vernaghen, “Corografia Caboverdiana ou Descrip¢do Geogréfico-Histérica da Provincia das
Ilhas de Cabo Verde e Guiné, t. I, Typ, de L. C. Cunha, 1841, p. 4; Antdnio Pusich, “Memoria ou descrigdo
Fisico-Politica das Ilhas de Cabo Verde” (1810), publicada por Orlando Ribeiro in Revista Garcia da Orta,
Vol. IV, n° 4, J.L.U., Lisboa, 1956, p. 611; Jaime Cortesdo (op. cit.); A descoberta recente de uma estacdo
arqueoldgica na Salamansa, localidade piscatéria, situada em Sdo Vicente, onde os vestigios encontrados
poem a hipdtese de uma presenca do continente africano anterior a dos portugueses, pode vir a dar um
precioso contributo ao esclarecimento dessa problematica.
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Ao receber as ilhas em doacéo, D. Fernando recebeu, simultanea-
mente, o direito de as povoar. Para recompensar os “descobridores” do
arquipélago, a ilha de Santiago, a primeira a ser povoada, foi partilhada
em duas capitanias: a meridional (entdo Ribeira Grande e actualmente,
Cidade Velha), foi atribuida a Anténio de Noli e mais tarde, a setentrional
(Alcatrazes), a Diogo Afonso. Foi-lhes acordado, paralelamente, o cargo
de capitdes-donatarios: por um lado, beneficiavam de largos privilégios
econdémicos e por outro, detinham o direito de estabelecer impostos,
conceder enfiteuse e terras aos colonos em regime de sesmaria; detinham,
igualmente, extensos poderes de jurisdicdo, embora limitados pelo Tribu-
nal do Reino em relacéo as causas penais.

Desde a primeira metade do século XV, introduziu-se em Santiago o
sistema de Morgadios e Capelas que viria a ser abolido em 1864.

Anténio de Noli foi o primeiro a chegar a Santiago, em 146236,
acompanhado de alguns membros da sua familia e de portugueses do
Alentejo e do Algarve; instalaram-se na Ribeira Grande, dando inicio
ao primeiro povoado. Essa localidade foi escolhida por ser dotada de
uma enseada defronte da foz de uma entdo rica ribeira e por possuir
recantos onde os navios podiam abrigar-se. Dispunha igualmente,
nas proximidades imediatas, de terreno onde viriam a ser lancadas as
bases de desenvolvimento de uma agricultura de rentabilidade e outra
de subsisténcia.

O rigor do clima tropical, a impossibilidade de praticar o mesmo tipo
de culturas a que estavam habituados e a propria fraqueza demogréfica
de Portugal — cuja populacdo néo se tinha reconstituido ainda da enorme
quebra provocada pela peste negra que devastou o pais no século XIV —
constituiram verdadeiros entraves a fixacdo europeia em Cabo Verde.

Assim, para promover a imigracdo europeia e poder recorrer a mao-
de-obra escrava, D. Fernando solicita ao seu irmao e obtém, grandes
liberdades e privilégios, através da Carta Régia de 12 de Junho de

3 BRASIO, padre Anténio, “Descobrimento, Povoamento, Evangelizacio do arquipélago de Cabo
Verde”, in Revista Studia, n° 10, Julho 1962, Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos, Lisboa, 1962,
p. 77; VERLINDEN, Charles, “Anténio de Noli e a Colonizacdo das Ilhas de Cabo Verde”, in Revista da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa. I1I= série, n° 7, Lisboa, 1963, p. 34.
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1466%. Com efeito, o rei D. Afonso V concedeu a D. Fernando, uma
espécie de jurisdicdo em matéria civel e criminal em relacdo a todos os
“Mouros, Negros ou Brancos, livres ou escravos que fossem cristdos”, e
aos habitantes de Cabo Verde, o direito perpétuo de fazer o comércio e
o trafico de escravos, em todas as regides da entdo Costa da Guiné (que
ia dorio Senegal a Serra Leoa), exceptuando a feitoria de Arguim, cuja
exploracdo estava reservada a Coroa. Mercadores reindis e castelhanos
fixaram-se a volta do porto da Ribeira Grande, dando inicio a formacéo
de uma préspera comunidade de moradores e vizinhos.

Pela sua posicéo privilegiada, a meio caminho entre os trés continentes
e para mais, em frente da dita Costa dos Escravos, Santiago tornou-se cedo
a placa giratéria da navegacao transatlantica: ponto de escala e de apro-
visionamento dos navios, ponte de penetracdo portuguesa no continente,
entreposto de escravos posteriormente exportados para a Europa - parti-
cularmente para Portugal e Espanha - e para as Américas. Durante os dois
primeiros séculos de colonizacdo, os escravos representaram, seguramente,
a mercadoria mais importante das exportacdes cabo-verdianas.

Nos primeiros tempos, os escravos eram trazidos de toda a dita Costa.
Mas, com a entrada em cena de outras poténcias coloniais (Franca, Ho-
landa, Inglaterra), a reserva de escravos da Coroa ficou reduzida aos limi-
tes da Guiné-bissau que englobava, até 1886, a Casamansa (Senegal)®®.

No povoamento das ilhas, ndo houve apenas escravos, houve também
negros livres, nomeadamente, banhuns, cassangas, e brames, que acom-
panhavam espontaneamente 0s comerciantes, mercenarios e capitdes

¥ Privilégios esses que viriam a ser limitados com a promulgacéo da “Carta de Declaracéo e limi-
tagdo dos privilégios” de 1472. Esta Carta proibia aos habitantes de Cabo Verde, por um lado, de ir mais
além da Serra Leoa e, por outro, de utilizar nas trocas mercadorias que néo fossem produzidas no pais, o
que limitava grandemente as suas possibilidades de troca. Limitou também a aquisi¢do de escravos que
s6 deviam ser importados para satisfazer as necessidades internas em méao-de-obra, o que alids nunca
foi respeitado. Determinou ainda que os navios que asseguravam a ligacdo com a costa africana deviam
pertencer aos habitantes de Cabo Verde ou ser armados e comandados por eles. Era-lhes também inter-
dito fretar navios néo registados em Santiago. Essa Carta marca o inicio da oposicéo de interesses entre a
administracdo colonial e os homens da terra.

38 As negociagdes para a entrega da Casamansa aos franceses iniciaram em 22 de Outubro de 1885
e terminaram com a assinatura da Convengéo por essas duas poténcias coloniais a 12 de Maio de 1866.
Em compensac&o, Portugal recebeu a regido do Cacine, os territorios de Massabi e o reconhecimento do
protectorado portugués numa “larga faixa entre Angola e Mogambique”. Conf. Maria Luisa Esteves, “A
Questdo do Casamansa e a Delimitacdo das Fronteiras da Guiné”, Ed. Instituto de Investigagdo Cientifica
e Tropical/Instituto Nacional de Estudos e Pesquisa, Lisboa 1988, pp. 12-13.
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de navios; muitos deles falavam a lingua portuguesa e alguns vinham a
Santiago para serem cristianizados®.

Entre os portugueses, diz Simao de Barros*, foram os originarios da
Madeira que forneceram o maior nimero de individuos, no processo de
formacéo do povo cabo-verdiano. Houve nobres, mas também deportados
politicos e de direito comum.

Perante a escassez de mulheres brancas nas ilhas, nos primérdios
da colonizacdo, com o decorrer dos tempos, no isolamento das ilhas, os
senhores brancos foram-se juntando com uma ou mais mulheres escravas,
dando assim inicio ao processo de mesticagem que, actualmente, toca a
maioria da populacdo cabo-verdiana®.

“Durante séculos, os dois grupos em presenca [africanos e europeus]
enfrentando um novo meio, em contacto permanente e directo, sofreram
um e outro, mudancas nos seus modelos culturais e, com o tempo, forjaram
uma cultura prépria, resultado da multiplicidade de micro-processos de
invencao, de imitacdo, de aprendizagem e de adaptacéo.

O todo cultural que dai resultou, possui identidade prépria, “identi-
dade” no sentido da especificidade colectiva de um grupo humano em
relacdo a outro e “cultural” como tudo o que pressupde conhecimentos,
crencas, arte, moral, leis, costumes e quaisquer “outras tendéncias e hdbitos
adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade”2.

O povo dotou-se de uma lingua prépria, o cabo-verdiano, que apesar da
diversidade da prontncia caracteristica de cada ilha, e da maior ou menor
predominancia do 1éxico de origem portuguesa, constitui um idioma
comum a todas as ilhas e a quase todas as classes sociais. (...)

*BRASIO, Padre Anténio,

40Na sua obra, “Origem das Coldnias de Cabo Verde”, in Cadernos Coloniais, n° 56. Ed. Cosmos,
Lisboa, s/d (1933-1939), p. 40.

4 Consideramos sempre com uma certa reserva este elevado grau de mesticagem. Comentando os
recenseamentos de populagéo feitos em Cabo Verde, Anténio Carreira escreve na sua obra “A Evolugdo
Demografica de Cabo Verde” (in Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, Ano XXIV, n° 94, 1969): “Por ve-
zes os proprios recenseados inscrevem-se como “brancos” quando nédo possuem uma pigmentagio muito
acentuada, buscando uma ascenséo social, ou fazendo-o sem nenhuma ideia preconcebida; outras vezes
sdo os recenseadores (quando os boletins de familias, nas dreas de elevada percentagem de iletrados, ndo
sdo preenchidos pelos recenseados) que procuram “branquear” a populacio”.

42 Citado por M. Y. Herkovits, Les bases de 'anthropologie culturelle, Petite Bibliothéque Payot, Pa-
ris, 1967, p.5
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“Apesar da politica de assimilacdo praticada pelas autoridades co-
loniais, no sentido de manter a supremacia da cultura portuguesa e da
repressdo sistematica das manifestacdes culturais africanas, consideradas
primitivas e pagas, a sociedade cabo-verdiana, nascida do encontro das
culturas europeias [sobretudo a portuguesa] e africana (fundamental-
mente a guineense), continua profundamente africana.

Mas a assuncdo da “africanidade” cabo-verdiana engendrou no pas-
sado, varios problemas (que ainda nédo estao todos ultrapassados a nivel da
elite cabo-verdiana e de uma boa percentagem da populagdo cabo-verdiana
que ndo escapou, de forma alguma, da ideologia colonial racista”?.

A segunda ilha ser povoada, ainda antes do século XV, foi Fogo e
as duas ultimas, Sao Vicente e Sal, praticamente a partir da terceira
década do século XIX. Cada uma delas apresenta caracteristicas que lhes
sao peculiares.

Sobre as diferenciacdes regionais, escreve Jodo Lopes Filho*4, “Séo (...)
um tanto diferentes, ou relativamente diferenciaveis, as sensibilidades dos
varios ilhéus, visto que (sem descer a pormenores), € sabido, por exemplo,
que, na generalidade, ndo reagem da mesma maneira o “santantonense”
e 0 “santiaguense”, o “sanicolaense” e o “foguense”, ou ainda o “santia-
guense”, e o “bravense” (para nos referirmos a ilhas do mesmo “grupo”
—Barlavento, Sotavento), etc. Tornam-se portanto evidentes as diferencas
de comportamentos, habitos, estilos de vida, tradicdes, crioulo local, enfim,
a “personificacdo social” das diversas ilhas cabo-verdianas, advindas, por
certo, dos vdrios processos utilizados nos respectivos povoamentos e suas
consequéncias na evolugéo socio-cultural de cada uma.

Deste modo, ao fazer-se uma andlise coerente e sem apressadas gene-
ralizacoes do ponto de vista biofisico e cultural, é forcoso ter-se presente
as caracteristicas especificas de cada ilha, porque estas influenciaram
significativamente as relacdes socio-econdmicas amassadas ao longo dos
séculos e traduzidas no binémio homem-ambiente”.

Baseadas na mao-de-obra escrava (87,5% da populagdo em 1582
e 5,8% em 1856) foram organizadas, essencialmente em Santiago, as

4 ANDRADE, Elisa Silva, As Ilhas de Cabo Verde da “descoberta” a Independéncia Nacional (1469-
1975), Ed. UHarmattan, Paris, 1996, pp. 51-52 e 53.
4+“Contribuicéo para o Estudo da Cultura Cabo-verdiana”, Ed. Ulmeiro 2, Lisboa, 1983.
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grandes plantacOes agricolas de cana-de-agucar e algodao. No inicio,
esse ultimo produto era exportado em bruto mas, com a importacdo de
escravos teceldes que trouxeram com eles os teares, possivelmente da
Guiné Bissau, inicia-se, nos meados do século XVI, a tecelagem dos panos
que se tornaram essenciais na aquisicao de escravos ou na troca por outros
produtos, na costa continental africana ou mesmo para pagamento de
funciondarios nos periodos de escassez de moedas em Cabo Verde, isso
durante cerca de quatro séculos.

Menos de um século apds o seu achamento e inicio do seu povoamento,
Ribeira Grande era ja uma pequena vila, centro de comércio florescente
de produtos africanos; atraia castelhanos, canarianos, italianos e france-
ses pelo seu movimento de negdcios mas também colonos portugueses,
imigrantes nobres, cavaleiros e honestos homens de Portugal que para ai
vinham a procura de riqueza.

Considerando-a suficientemente importante, o rei de Portugal, D.
Jodo IIT (1521 — 1557) solicitou em 1507 ao Papa Clemente VII que Ri-
beira Grande fosse separada da diocese de Funchal (Madeira) a qual
estava até entdo ligada para se constituir numa diocese auténoma. Pela
bula Pro Excellenti de 31 de Janeiro de 1533, Cabo Verde e Guiné-bissau
constituiram uma diocese com sede na Ribeira Grande que foi elevada a
condicdo de cidade para poder acolher a capital da diocese. Em 1530 ja
tinha recebido a Carta de Vila.

Ao mesmo tempo que se tornava capital eclesidstica, civil e militar, os
poderes da diocese estenderam-se sobre a costa ocidental do continente
africano, do rio GAmbia ao sul do Cabo das Palmas. A Igreja da paréquia
sucedeu a Catedral e um Cabido® foi constituido por cinco dignitédrios e
doze cénegos. A diocese dispunha ja de vérias igrejas, um almoxarifado,
uma feitoria, numerosas residéncias de europeus, entrepostos e outras
instalagcdes comerciais.

Pouco mais de um século apds o desenvolvimento florescente do
comércio e de enriquecimento das classes abastadas a cidade, por razoes
diversas comeca a cair em declinio. A insalubridade do seu clima levava
muitos dos seus habitantes a deixa-la e a instalarem-se na entdo povoacdo
da Praia. O porto era demasiado pequeno, com muitos escolhos e maus

4 Corporacéo das autoridades eclesiasticas de uma catedral.
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ancoradouros. Com efeito, com a abertura do porto da Praia em 1612 a ci-
dade de Ribeira Grande perde a sua importancia e entra em decadéncia.

O declinio geral do comércio e do trafico de escravos, em particular,
decorriam da concorréncia feita por outras poténcias e dos frequentes ata-
ques dos piratas. Os mais terriveis foram os perpetrados pelo inglés Francis
Drake em 1578 e 1585 e em 1712 pelo francés Cassard. Tendo atacado a
cidade com uma for¢a de dois mil homens, queimaram as casas, apanharam
escravos e fizeram das mulheres e criancas reféns. Pilharam a cidade por
mais de trés milhdes de libras, avalia-se. Como escreveu Frederico Cerrone
na sua Histdria da Igreja de Cabo Verde (subsidios), a cidade ficou como
uma necrépole que jamais pode renascer das suas cinzas.

Segundo dados recolhidos por Jodo Estevao*, a evolucao dos grupos
raciais e o niimero de escravos e libertos na populagio total em Cabo Verde
apresentou-se assim, durante os trés ultimos séculos (em percentagem):

GRUPOS RACIAIS 1731 1807 1900 1940 1960
Brancos 2,6 3,0 2,6 3,1 1,4
Mesticos 29,1 41,5 64,2 64,5 79,0
Negros 68,2 55,5 33,2 32,4 19,6
Libertos 51,1 46,7
Escravos 17,2 8,5

As alforrias concedidas, que deviam acompanhar o desenvolver dessa
mesticagem, a resisténcia continua dos escravos, o processo de abolicdo
desencadeado a nivel mundial, os movimentos sociais que marcaram,
essencialmente Santiago, a partir do segundo quartel do século passado¥,
tiveram como corolério, a extin¢do progressiva do trafico negreiro e da
escravatura em Cabo Verde.

As primeiras leis que iniciaram esse processo foram publicadas em
1856 e a da aboli¢éo efectiva - pelo menos em termos juridicos - extensiva
a todos os territérios coloniais portugueses, em 1878.

Os esclavagistas reivindicaram e conseguiram que lhes fosse concedido
um certo tempo para recuperarem o capital investido na compra dos escra-

4 “Povoamento e fenémenos de urbanizacdo em Cabo Verde durante o periodo colonial, 1462-

19407, in Bourg et villes en Afrique lusophone, Ed. UHarmattan, Paris 1989, p.48.
47 Santo Antdo e Brava: 1744; Santiago: 1822, 1835, 1840-41, 1912; Sdo Vicente: 1856, 1910, 1934.
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vos. Por sua vez, as autoridades coloniais puderam dispor de um certo tempo
para constituir uma outra alternativa colonial a sociedade escravocrata.

Na primeira década do século XVI, Cabo Verde ja exportava peles, cou-
ros, sebo, algodao, cavalos, acticar. Valentim Fernandes (1506-1508)%, ao
referir-se a Iha de Santiago, salientava que esta produzia frutos que eram
cultivados em Portugal: figos, uvas melGes e “acucares”. Mais tarde, Gaspar
Frutuoso (1582-1591)# e Ferndo Guerreiro (1600-1603)° informaram: o
primeiro, que Santiago produzia muito actcar e o segundo, que este acticar
era de boa qualidade. Em 1872-1873 o arquipélago é ainda exportador (337 t)
e no inicio deste século passa a condicdo de importador (360 t em 1901).

No que diz respeito ao algoddo, com a introducéo do tear em meados
do século XVI, comecou-se a exportar panos, sobretudo para o continente
africano, e desde os primeiros anos do século XVII, o 6leo de baleia, para
o Brasil®. Segundo as Provisdes de 1791-1792, da preparacdo da baleia,
dois ter¢os revertiam para a Coroa e s6 um terco cabia as populacoes, em
retribuicdo do trabalho fornecido para o corte dos cetdceos e a extrac¢ao
do seu 6leo por cozedura.

O leque dos produtos exportados alargou-se nos meados do século
XIX. Com efeito, Cabo Verde exportava, além de escravos e panos, algodao,
peles, couros, tartarugas, milho, aguardente, sangue de drago®?, tabaco,
ambar, urzela, 6leo e sementes de purgueira®?, e sal. Mas a sua impor-
tancia relativa ja ndo era a mesma. A exploracédo da urzela, do ambar, do
dragoeiro, da tartaruga, pertencia a Coroa®*.

48 In “Cartas das Ilhas de Cabo Verde, 1506-1508, publicadas por Fontoura da Costa, Ed. Agéncia
Geral das Coldnias, Lisboa, 1939.

4 Citado por A. H. de Oliveira Marques, “Gaspar Frutuoso e a Colonizacio de Cabo Verde”, in Garcia
da Orta, vol. 9, n° 11, Ed. Junta da Investigagio do Ultramar, Lisboa, 1961, p. 28.

50 Citado por Antdnio Carreira, “Estudos de Economia Caboverdiana”, Ed. Imprensa Nacional/Casa
da Moeda, Lisboa 1982, pp. 237-238.

51 CARREIRA, Anténio, “Migracdes nas Ilhas de Cabo Verde”, Universidade Nova de Lisboa, Série
Investigagdo, Lisboa, 1977, p.288.

52Uma espécie de resina vermelha produzida pelo dragoeiro arborescente dos paises quentes.

53Desde que a utilizacdo da purgueira (velas, sabdo, éleo de iluminacéo) foi conhecida na Europa, o
desenvolvimento da sua cultura foi encorajado nas ilhas, mesmo por meios coercitivos. Em 1843, o Gover-
nador Paula Bastos imp0s o seu cultivo aos habitantes da Boavista e Santo Ant&o, e os governadores que o
sucederam dariam a mesma atenc&o ao desenvolvimento desta planta cuja cultura tornardo obrigatdria.
Conf. Manuel Pereira Serra, “O Valor da purgueira na economia de Cabo Verde durante a colonizacdo
portuguesa”, in Ver. Raizes, n° 5/6, 1978, Ano 2, Praia, p.72.

S4FELJO, Jodo da Silva, op. cit., p. 18.
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Durante o periodo de economia esclavagista, a Coroa limitou-se, por
um lado, a monopolizar os principais produtos que constituiam fontes de
rendimento e, por outro, a explorar apenas o que ndo exigia esforcos em
investimentos ou inovacdes técnicas. Além disso, as classes abastadas lo-
cais, pelo préprio facto da dominacéo colonial, ndo puderam reconverter-se
numa classe de empresarios capitalistas — nem no meio rural nem a nivel
industrial — capaz de inovacoes e transformac6es fundamentais.

A auséncia dessas inovacdes e o pouco trabalho de defesa e restau-
racdo dos solos, aliados a exploracéo forcada do homem e da natureza,
conduziram, como consequéncia légica, ao declinio da agricultura e da
criacdo do gado. A revolugéo industrial viria assentar o golpe fatal aos
produtos que fizeram enriquecer as classes abastadas de Cabo Verde e a
Coroa portuguesa. Face a concorréncia dos produtos industrializados de
Europa, apenas sobreviveram a destila¢cdo de aguardente (em condicoes
técnicas totalmente ultrapassadas) e a extraccao do sal.

Se as outras colénias portuguesas de Africa, sobretudo Angola e
Moc¢ambique®®, apresentavam um potencial propicio as novas funcdes que
lhes seria atribuida no &mbito na nova divisdo internacional do trabalho
— fornecer matérias primas e/ou servir de escoamento para os produtos
manufacturados portugueses — Cabo Verde enfrentava a partida um certo
numero de constrangimentos: a modicidade da sua superficie (4033
km?2), uma populacéo reduzida (147 424 habitantes em 1900°¢), donde
a estreiteza do seu mercado, a quase inexisténcia de produtos naturais
minerais importantes.

Na impossibilidade de incentivar o desenvolvimento de outras culturas
alternativas de rentabilidade, dentro das nova reparti¢do de fungdes, a
Cabo Verde é reservado o papel de coldnia de servico e exportador de
mao de obra contratual, forma nova de escravatura, essencialmente para

5 Pelas suas caracteristicas proprias, podiam responder amplamente a esse novo papel pois ambos
detém amplos recursos minerais ji conhecidos e que interessavam as industrias europeias: ouro ferro co-
bre... Pelas suas dimensdes (Angola: 1 300 000 km2; Mogambique: 784 032 km2), constitufam riquezas
enormes em termos de superficies cultivaveis, para as culturas de rentabilidade que vinham sendo explo-
radas nelas (borracha, café, oleaginosas, algoddo), mas também em termos de fertilidade dos solos e da
existéncia de micro-climas que permitiam cultivar, para além dos produtos coloniais, produtos préprios
dos paises europeus. H4 que acrescentar os seus enormes recursos hidricos.

56 ESTEVAO, Jo#o, “Peuplement et phenoménes d’urbanisation au Cap-Vert pendant la période co-

loniale, 1462-1940”, in Bourgs et villes en Afrique lusophone” (sob a direccdo de Michel Cahen), Labora-
toire “Tiers-Monde/Afrique”, Université Paris 7, ed. U'Harmattan, Paris 1989, p. 46
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as rocas de Sdo Tomé e Principe.

Efectivamente, depois do envio compulsivo de cabo-verdianos para
a Guiné-bissau em 1765%, um século mais tarde foram promulgadas (em
Dezembro de 1863), algumas leis que obrigavam os cabo-verdianos a ir
trabalhar para as rocas dos colonos de Sdo Tomé e Principe. S6 se pos fim
a essa emigracao forcada, em 1970.

Quanto a sorte do “servical” cabo-verdiano em Sdo Tomé e Principe,
ao fim de um periodo de trés ou cinco anos de trabalho (renovavel mas
muito raramente renovado), voltava para Cabo Verde tdo miseravel como
a partida. Ademais, regressava enfraquecido por causa das doencas, da
diferenca climatica, do regime alimentar diferente, dos maus-tratos, etc. De
retorno ao pais, trazia consigo, em geral, entre 1 000 e 3000 mil escudos
que conseguiu economizar durante esse periodo®.

Aideia de valorizacdo de Cabo Verde como coldnia de servico assenta
na importancia que este arquipélago revestiu em relacdo ao comércio e a
navegacao de longo curso, desde os primérdios do comércio triangular
de escravos.

Como constataram Galvao e Selvagem (op. cit.), foi a sua situacdo
geografica que o tornou a escala ideal nas rotas atlanticas e que foi sempre,
uma das suas mais extraordindrias riquezas. A sua localizacdo privilegiada,
era também a mais promissora.

Para esses autores, na impossibilidade de equipar os quatro portos de
que o arquipélago era dotado (por dificuldades financeiras), tudo enco-
rajava a concentrar no porto de Sdo Vicente “os esforcos para valorizar a
colénia como n6 de comunicagdes atlanticas”.

57 A Companhia do Gréo Para e Maranh&o - criada ap6s a descoberta do ouro no Brasil, que deteve,
juridicamente, durante vinte anos o exclusivo do “comércio privativo e exclusivo, e do Governo Politico e
Militar das ditas ilhas de Cabo Verde, e suas anexas, e da Costa da Guiné desde o Cabo Branco até o Cabo
das Palmas inclusivamente” — enviou algumas centenas de cabo-verdianos (de Santiago) para construir
uma fortaleza em Bissau. Os trabalhos, autorizados em 1765, s6 terminaram oito anos depois, tendo um
bom nimero de cabo-verdianos sucumbido entretanto, devido a dureza dos trabalhos, aos efeitos do cli-
ma e 3 alimentacéo deficiente.

58 CARREIRA, Ant6nio, “Migracdes nas [lhas de Cabo Verde”, Universidade Nova de Lisboa, Ciéncias
Humanas e Sociais, série Investigacdo, Lisboa 1977, p. 234.

59 “Império Ultramarino Portugués”, (Monografia do Império), 4 vol., “Introducéo, Cabo Verde-

Guiné, vol. I, Empresa Nacional de Publicidade, Lisboa, 1950, pp. 207-209.
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Com a instalacdo no Porto Grande (S. Vicente), pelo consul inglés
John Rendall em 1838, do primeiro depdsito de carvao, outras socie-
dades inglesas virdo ai instalar-se provocando ndo sé o aumento signi-
ficativo do nimero das embarcac6es que demandavam os seus servicos
mas também o desenvolvimento de outras actividades a nivel interno,
nomeadamente comerciais, que implicavam uma certa expansao do
aparelho bancario, administrativo, bem como dos meios de armazena-
gem e de transporte.

Em 1874, os ingleses foram autorizados a instalar cabos submarinos
no Porto de S&o Vicente ligando-o a Madeira, a Europa, e ao Brasil. Sete
anos depois, os cabos foram estendidos até a Praia, ligando-a igualmente
a Europa e a Africa Oriental. Em 1923 a Italia foi ainda autorizada a
instalar cabos submarinos em Sio Vicente, estendendo a sua ligacéo a
América do Sul.

Os cabos submarinos que asseguravam as ligacOes telefénicas, cuja
exploracéo foi deixada as sociedades estrangeiras, apenas trouxeram
“royalties” para Cabo Verde.

Em 1939 arrancam as primeiras obras aeroportudrias em Espargos,
ilha do Sal, realizadas pela companhia italiana de navegacéo aérea, LATI.
Entre 1960-1963 sdo modernizadas as infra-estruturas aeroportudrias de
Espargos para acolher avides a propulsao do tipo Boing B-707. A South
Africa Airways tornou-se e continuou sendo, até a queda do apartheid na
Africa do Sul, a principal utilizadora dos servicos deste aeroporto.

O Porto Grande de Sdo Vicente, que poderia ter constituido um ver-
dadeiro pélo de desenvolvimento através de actividades anexas induzidas
(manutencdo e reparacdo de navios, seu abastecimento, empregos de carga
e descarga dos navios, etc.), e direitos de escala pagos, sé foi moderni-
zado apos a construcdo dos portos de Las Palmas, de Tananarive e Dacar
que, de longe mais bem equipados, desviam a seu proveito uma parte da
navegacdo transatlantica:

O ritmo muito elevado do crescimento demografico, uma agricultura
atrasada e incapaz de responder as necessidades de consumo interno, uma
industria quase inexistente e extrovertida®, criaram um desequilibrio

% Algumas unidades de producéo agro-alimentar (de frio, congelacdo e conservacio de produtos da
pesca) essencialmente virados para a exportacdo que pertenciam essencialmente a capitais portugueses.
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entre a populacéo e os recursos disponiveis. Além do impacto fortemente
negativo sobre a balanca comercial, a aceleracdo dos fluxos migratérios
(fendmeno estrutural da sociedade cabo-verdiana) aparece, neste con-
texto, como a Unica solugéo possivel para o restabelecimento do equilibrio
entre recursos/popula¢do. Mas é, contudo, necessdrio ter em conta que
os que “...emigram sdo (apesar da importancia da emigracdo feminina),
maioritariamente do sexo masculino e, na maior parte das vezes, deixam
as suas familias no pafs. Em vista disso, as mulheres sdo obrigadas, por
um lado, a assegurar a educacdo dos filhos e, por outro, a vender, fre-
quentemente, a sua forca de trabalho nas obras publicas, para poderem
garantir a subsisténcia da familia, para além das tarefas que lhes cabem
tradicionalmente, no quadro da producdo agricola. (...)

As partidas tém um efeito duplo na estrutura da populacdo: provocam
uma distorcdo do “sex-ratio” tornando-se o numero de mulheres superior
ao dos homens; ademais, o nimero dos inactivos (criancas e velhos)
aumenta em relacdo ao nimero dos activos”®. Em 1975, s6 os de menos
de 15 anos representavam 47% da populacéo total®2.

O declinio continuo da economia cabo-verdiana, aliado a seca que
devastava o pais desde 1968 criaram uma tal situacdo nos ultimos anos
que antecederam a independéncia, que metade das despesas do pais
passaram a ser asseguradas por uma “subvencdo ndo reembolsavel” de
Portugal: Em 1974, essa subvencéo representava 54% do total das despesas
publicas cabo-verdianas.

Narealidade, a administracdo colonial encontrou-se num impasse que
néo podia ultrapassar sem resolucdo do problema colonial em si.

Das revoltas de escravos e insurreicoes que marcaram particularmente
o século XIX, até o desencadeamento da luta conjunta de libertagédo na-
cional na Guiné Bissau e em Cabo Verde, decorreu um longo tempo em
que a acomodacao ao “status quo” colonial s6 foi agitada em 1910 com a
insurreicdo camponesa em Ribeirdo Manuel (Santiago) contra a arbitra-
riedade dos proprietdrios fundidrios e em 1934 com uma manifestacdo em
Sao Vicente de trabalhadores e populares hasteando bandeiras negras e

® ANDRADE, Elisa Silva, op. cit. p. 199 e 201.
%2 SEDES, Rapport provisoire de la mission SEDES — Probléme de Planification”, Paris, Setembro
de 1977.
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protestando contra a fome que terminou em assalto e saque dos armazéns
de alimentos da alfaindega e de varias casas comerciais®.

Asideias de independéncia ou de autonomia em ligacdo com o Brasil,
por vezes presentes nos levantamentos do século passado®*, ndo se verifi-
cam mais, pelo menos expressamente, até a Segunda Guerra Mundial.

Finalmente, as ideias de autonomia ou de independéncia nacional
tanto tempo deixadas adormecidas foram reacendidas nos anos 40 com
a geracdo de Amilcar Cabral. O seu coroldrio foi a organizacdo da luta
de libertacdo nacional, com a criacdo, em 1956, em Bissau, do Partido
Africano da Independéncia da Guiné e Cabo Verde (P.A.I.G.C.). A partir
dai, os percursos do P.A.I.G.C. e de Amilcar Cabral serdo indissociaveis
até ao seu assassinato, a 20 de Janeiro de 1973.

Mas, se o assassinato de Amilcar Cabral foi uma perda irreparavel para
os guineenses como para os cabo-verdianos, esse crime nao conseguiu
desmantelar nem o P.A.I.G.C., nem quebrar a vontade dos combatentes
de conduzir a luta armada que se processava na Guiné Bissau e a luta
politica clandestina em Cabo Verde e Portugal até o seu objectivo final: a
libertacao e Independéncia da Guiné e de Cabo Verde.

A 24 de Setembro de 1973, ap6s 10 anos de luta armada, considerou-se
reunidas as condi¢des para a concretizacéo do projecto de criacdo de um
Estado: a Assembleia Nacional Popular reunida nas zonas libertadas de
Boé, proclama, a 24 de Setembro de 1973, a Reptiblica da Guiné-bissau,
Estado independente e soberano, forma-se um executivo e adopta-se a
primeira Constituicdo do pais.

%In B.O. n° 33, 18 de Agosto de 1934.

%4Sobre a revolta dos aldedos de Ribeira de Engenho (Santiago) de 1822, escreve Rocha Martins na
sua obra “Histdria da Coldnias Portuguesas, Academia das Ciéncias de Lisboa, Tip. da Empresa Nacional
de Publicidade, Lisboa, 1933, p. 175: “Levedava uma revolugédo. Diversos individuos pretendiam que o
povo se manifestasse para unir o arquipélago ao governo brasileiro.” Segundo o Governador Chapuzet,
que chegou a Cabo Verde a 11 de Fevereiro de 1923, tinha sido informado a sua chegada que algumas
pessoas procuravam constituir um partido ligado ao Brasil para onde queriam enviar uma delegacéo para
solicitar a sua adesdo ao plano: independéncia de Cabo Verde em unido com o Brasil que acabara de
proclamar a sua independéncia (1822). A ideia de independéncia de Cabo Verde unido ao Brasil deve
ter sido muito forte e subsistido por muito tempo nos espiritos, Galvédo e Selvagem (op. cit. vol. I, p. 99)
falam da ideia que circulava entre os liberais de Cabo Verde nos anos 1830 preconizando a formac&o de
uma “Confederacéo Brasileira” que reunisse o Brasil ja independente, Angola e Mogambique. Em 1836,
por ocasido de uma rebelifio de escravos e jornaleiros na ilha do Sal, tomaram a bandeira do consulado do
Brasil que desfraldaram (Cof. B.O. de Cabo Verde, n° 189, 22 de Maio de 1947).
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A queda do fascismo portugués, impulsionada pela luta conjunta das
forcas progressistas portuguesas, que se apoiavam nas massas populares,
e das forcas nacionalistas das ex-coldnias portuguesas, abre novas pers-
pectivas que aceleram o processo de libertagido de Cabo Verde, conduzido,
como ja dissemos, essencialmente através da luta politica clandestina.

Os acordos de Londres e de Argel (26 de Agosto de 1974) conduzirao
ao reconhecimento pelo Governo portugués do Estado guineense e do
direito do povo cabo-verdiano a independéncia; reconhece igualmente o
P.A.I.G.C. como unico e legitimo representante do povo do nosso pais.

Apés a Constituicdo de um Governo de transicdo (composto por cabo-
verdianos e portugueses) presidido por um Alto-comissdrio nomeado por
Portugal e representando a soberania portuguesa, o povo cabo-verdiano
elegia meses depois (30 de Junho de 1975) uma Assembleia constituinte
—composta por 56 deputados e 72 suplentes) com a participacdo de 84%
dos eleitores. A lista tinica proposta por esse Partido recebeu 92% dos
sufragios expressos. Esta Assembleia viria a proclamar a Independéncia da
Republica de Cabo Verde a 5 de Julho de 1975 e promulgar uma lei sobre
a Organizacdo Politica do Estado que fez as vezes de Constituicdo até a
aprovacdo desta na IX sessdo legislativa de 5 de Setembro de 1980.

O Presidente da Republica foi eleito e alguns dias depois formou o
primeiro Governo do Estado de Cabo Verde, dirigido por um Primeiro-
ministro.

EL1SA ANDRADE
Investigadora em Ciéncias Humanas e Sociais
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Ficha n.°

UNIVERSIDADE DO PORTO

Faculdades de Letras
Centro de Estudos Africanos

Inquérito por questionario

Este questionério dirigido a adultos cabo-verdianos/as residentes no concelho da Praia visa
analisar o papel da Igreja Catdlica na construgao e reproducéo do feminino e do masculino em
Cabo Verde, nesse sentido solicita-se a sua valiosa colaboragéo e contribuicéo, respondendo
com clareza e objectividade as questdes que lhe séo colocadas. A sua colaboragéo é crucial
para o sucesso da investigagao. Antecipadamente os meus agradecimentos.

Obs. A cada pergunta deve-se escolher uma opgéo

l. Identificacao

1. Sexo: Masculino [0 Feminino O
Faixa etaria:
20 anos — 30 anos O / 30 anos — 40 anos O / 40 anos — 50 anos O /
50 anos - 60 anos O

3. Estado civil: Solteiro(a) 0 / Casado(a) civilmente (1 /

Casado(a) na Igreja [ / Unido de facto/ vive com o(a) companheiro(a) OJ /

Separado(a) O / Divorciado(a) O / Vitdvo (a) O

4. Ilha de origem: Santo Antdo [0/ Sdo Vicente [0 / Sdo Nicolau O / Sal O /

Boa Vista [0 / Maio [0 / Fogo [0 / Santiago [0 / Brava O

5. Nivel de instrucéo: Alfabetizacdo [I / Ensino bésico/ Escola Priméria O /

Ensino secundario/ Liceu O / Formac&o Profissional (I /
Ensino Superior O
6. Religido: Catdlica O / Protestante [1 / Nao tem [

2008 E-BOOK CEAUP

211



212

Adilson Filomeno Carvalho Semedo

A sociedade cabo-verdiana é machista?
Sim O

Néao O

Néo sabe I

O que é ser um bom pai?

Um amigo O

Alguém que ndo deixa faltar nada O
Um protector [J

Um senhor a quem todos obedecem [

Quem é a mulher que todas as outras deviam tomar como modelo
exemplar?

Princesa Diana OJ

Maria de Nazaré [J

EvalO

Joana D Arc 0

Marie Curie O

O que é mais condenado pela sociedade?
Infidelidade masculina [J

Infidelidade feminina [

Ambas [

O que é ser uma boa méae?

Uma amiga O

Alguém que nio deixa faltar nada OJ
Uma protectora [

Um senhora a quem todos obedecem [

O que vocé condena mais?
Infidelidade masculina OJ
Infidelidade feminina (]
Ambas [

Néo condeno [
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10.

11.

Como vés o sexo fora do casamento?

E aceit4vel nos nossos dias (1

Nao é recomendavel [J

E pecado O

Permite aos parceiros se conhecerem e viver sensacoes novas ]
Retira o melhor do casamento [J

Permite quebrar a rotina do casamento [J

Como designas um homem que possui varias parceiras sexuais?
E um conquistador (I

Bom amante [

Um viciado insaciavel O

Pixinguinho I

E préprio de ser homem [

O que representa a virgindade feminina?

Nada de especial O

Pureza O

Essencial para o futuro da mulher O

Falta de habilidade ou disponibilidade para o sexo O
E fundamental para poder casar com ela (]

Como designas uma mulher que possui varios parceiros sexuais?
E uma conquistadora [J

Boa amante ]

Uma viciada insaciavel [J

Pixinguinha O

Nao € séria (ndo serve para ser mée/esposa) ]

O que torna a mulher uma pessoa honrada?
A maternidade O

Avirgindade OJ

Alealdade e fidelidade ao parceiro sexual O

A sua honestidade O

O trabalho O

O comportamento adequado e respeitavel O
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12.

13.

14.

15.

16.

17.

O que representa a virgindade masculina?

Nada de especial O

Pureza O

Essencial para o futuro do homem O

Falta de habilidade ou disponibilidade para o sexo O

Nao parece bem um homem ser virgem, porque significa que néo teve
mulheres O

O que torna o homem uma pessoa honrada?
A paternidade O

Avirgindade O

Alealdade e fidelidade ao parceiro sexual O

A sua honestidade [J

O trabalho O

O comportamento adequado e respeitavel [

O que se espera de uma mulher durante a relacao sexual?

Que seja carinhosa O

Que atinja o orgasmo [

Que aceite tudo o que for proposto pelo parceiro sexual [

Que faca prevalecer os seus desejos participando activamente no acto [

O que representa o casamento?

Uniéo abengoada por Deus [

Felicidade O

Fonte de dignidade para o homem e a mulher [J
Seguranca O

Fundamental para ter filhos e constituir familia [

O que se espera de um homem durante a relacdo sexual?

Que seja carinhoso [

Que atinja o orgasmo [

Que aceite tudo o que for proposto pelo parceiro sexual [

Que faca prevalecer os seus desejos participando activamente no acto [

Que licdo tiraste da passagem biblica que fala de Adéo e Eva e do fruto
proibido?
A mulher enganou o homem e traiu Deus [
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18.

19.

20.

21.

22.

O homem foi fraco perante a mulher e traiu Deus [J
Ambos trairam Deus [

Nao tirei nenhuma licdo O

Desconheco esta passagem da biblia [J

Como defines um pai?

Um senhor (Dono da casa e de todos que nela vivem) [
Sustento da casa [J

Criador OJ

Um amigo O

Fonte de carinho e ternura [J

Como deve ser o comportamento sexual da mulher?

Deve Deixar a iniciativa ao homem [J

Nao deve manifestar o prazer que sente [J

Deve aceitar os avancos do homem, mesmo quando ndo tem vontade
para tal [J

Deve dominar e conduzir o parceiro [

Como defines uma mae?

Uma senhora (Dona da casa e de todos que nela vivem) O
Sustento da casa [J

Criadora O

Uma amiga O

Fonte de carinho e ternura [J

Como deve ser o comportamento sexual do homem?

Deve deixar a iniciativa a mulher O

Nao deve manifestar o prazer que sente [J

Deve aceitar os avancos da mulher, mesmo quando néo tem vontade
para tal OJ

Deve dominar e conduzir o parceiro [J

O que pensas da homossexualidade feminina?
Uma forma de diferente de viver a sexualidade [
Um pecado sem perdédo [

E contra as leis da natureza O

Uma vergonha O
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23. O que é mais tolerado na cidade da Praia?
Homossexualidade masculina [J
Homossexualidade feminina [

Ambos, na mesma medida (]

24. O que vocé condena?
Homossexualidade masculina [J
Homossexualidade feminina [J
Néo condeno [

25. O que pensas da homossexualidade masculina?
Uma forma de diferente de viver a sexualidade [
Um pecado sem perddo [
E contra as leis da natureza ]
Uma vergonha O

26. Quem deve chefe de familia?
A mulher O

O homem O
Os dois

Muito obrigado / Adilson Semedo
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